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ব্রক্ষজিজ্ঞ।ন! 


অর্থাৎ 





ব্রহ্গব।দের দাশ নক এন্লাণ ও ব্যাধ্য, 


প্রানী ভানাথ তভুক্ভষণ 
প্রণীত 


কালপ ভি 


২৯১. কর্ণওয়াঁলিস্‌ ৯&ট. ব্রহ্ম মিশন প্রেসে 
নবিনাশচন্্র সরকার,বাব। ঘু্িত ও 
ঞ্রকাশিত। 


সপ জা পাপ 


দ্বিতীয় ক্ঈংস্করণের বিশ্ঞঙাপন 


দীর্ঘ কাল পরে 'বক্ষজিজ্ঞাসা'র দ্বিতীয় সংস্করণ হুইল । এই সময়ের 
মধ্যে লেখকের চিন্তা ও ভাবে 'অনেক পরির্ভন ঘটিয়াছে, সন্দেহ নাই ; 
কিন্তু সুখের বিষয় এই যে এই দীর্ঘ সয়েও তাহার মূল দার্শনিক মত 
অপরিবর্তিত রহিয়াছে । সেই মত ব্যাখ্যার এণালীও বিশেষরপে পরি- 
বন্তিত হয় নাই। প্রণালীগত পরিবর্তন যাঁহ। কিছু ঘটিয়াছে তাহা 
প্রথম সংস্করণের পাঠক এই দ্বিতীয় সংস্করণে অনেক পরিমাপে 
দেখিতে পাঁইবেন। এই সংস্করণের প্রধান বিশেষ এই যে ইহাতে 
ছুটা নূতন পরিচ্ছেদ সন্নিবিষ্ট হইয়াছে; আশা করা যায় যে এই 
দুটী পরিচ্ছেদে ব্যাখ্যাত বিষম্ব পূর্ববাপেক্ষা অনেক পরিষাণে স্ুবোধ্য 
হইয়াছে। এতদ্বযতীত পুস্তকের সর্বত্রই ভাষার অনেক পরিবর্তন কর! 
হইয়াছে এবং কোঁন কোন অধ্যায় পুনবিতক্ত করিয়া পরিচ্ছেদ-সংখ্য। 
বৃদ্ধি কব! হইয়াছে। 

এই স্ময়ের মধ্যে দেশে ধর্মীলোচন! সম্বন্ধে অনেক পরিবর্তন 
ঘটিয়াছে। এখন জ্ানপিপাস্থ ব্যক্তির সংখ্যা অনেক পরিমাণে বৃদ্ধি 
পাইয়াছে। যে সময়ে ব্রহ্গজিজ্ঞাসা” প্রথম প্রকাশিত হয় তাহ! 
অপেক্ষা এই সময়ই এরপ পুস্তক প্রচঠরের অধিকতর উপযোগী বলিয়! 
বোধ হয়। আশ! কর! যায় 'ব্রন্দজিজ্ঞাসা"ন এই সংস্করণ প্রথম সংস্করণ 
অপেক্ষা অধিকতর আদর লাভ করিবে। এই সময়ের মধ্যে লেখক 
ঈশ্বরকপায় 'ধর্বিষয়ে অনেকগুলি পুস্তক লিখিতে ব্মর্থ হইয়াছেন 


1. ২ এ 
এই সকল পুস্তক লেখায় ব্যস্ত থাকাঁতেই এত দিন '্রক্মজিজ্ঞাসা'র 
প্রতি তাদৃশ মনোযোগ দেওয়। হয় নাই। কৃন্যান্ত পুস্তকে, ইহার অভাব 
অনেক পরিমাণৈ পূরণ হইয়াছে এই ঝ্মেধে প্রথম সংস্করণ নিঃশেষত 
হইলেও অনেক দিন ইহাঁর পুনঃসংস্করণ কর! হয় নাই। কিন্তু এখন 
বোবা যাইতেছে যে ইংরেজি-অনভিজ্ঞ বাঙ্গালী পাঠকের জন্য এই 
পুস্তক বিশেষ ভাবে আবশ্তক। এই শ্রেণীর পাঠক এই লেখক-কুত 
“বেদাস্ত ও আধুনিক চিন্তার সহিত উহার সম্বন্ধ এবং 'ব্রাঙ্গধর্মের 
দর্শন নামক ইংরেজি পুস্তকদ্বঃয়র পার্শনিক ব্যাখ্যাতাগ এই পুস্তকে 
পাইবেন। অনেক কথা, যাহা উক্ত পুস্তকদরে সংক্ষেপে বলা হইয়াঞ্ডেঃ' 
তাহা এই পুস্তকে" বিস্তৃত ভাবে ব্যাখ্যা করা হইয়াছে । স্গৃতরাং 
ইংব্রেজি-অভিজ্ঞ বাঙ্গালী পাঠকের পক্ষেও এই পুস্তক বিশেষ 
কাধ্যকর হইবে এবপ আশা করা বায়। এই কয়েক বৎসর 
হিন্দু শান্তর আলোচনাদ্বারা লেখকের এই দৃঢ় ধারণা জন্মিয়াছে 
বে ত্রাঙ্গধর্মের দর্শন ও বেদান্তদর্শন মূলে এক | এই মুল দর্শনই 
এই পুস্তকে বিস্তৃত ভাবে ব্যাখাত হইয়াছে। সুতরাং ইহাতে 
বেদাত্তমতের বিস্তৃত ব্যাশ্য। না থাকিলেও আশা কর? যায় পাঠক 
ইহাতে বেদান্তের মূলতত্ব বুঝিবার বিশেষ সাহায্য পাইনেন এবং এই 
পুস্তক পাঁঠে উপনিবদ্-অধায়ন সহজ ও সুগম হইবে। প্রচলিত 
মায়াবাদী অদ্বৈতবাদ যে বেদান্তেস পরত মত নহে, এবং এই মত ফে 
ভ্রান্ত, তাহা! লেখক উদ্ বেঘান্ত সন্বন্ধীয় বক্তৃতাপুস্তকে এবং তাহার 
অন্যান্ত পুত্তকে বিশেষ ভাবে দেখাইতে চেষ্ট। করিয়াছেন । এই" 
পুস্তকে মায়াবাদে« দার্শনি * ত্র পরিষ্কাররূপে দেখাইতে চেষ্টা কর? 
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হইয়াছে। এই বিষয়ে পথধ ৪ সংস্করণাপেক্ষ। বর্তমান সংস্করণে পাঠক 
বিসৃততর ও বিশদতর ব্যাখ্য। পাইবেন । 

প্রথম সংীরণের বিস্তৃত 'মুখবন্ক' এই সংস্করণে খুনযুত্রিত হইল 
না। উক্ত “মুখবদ্ধ? এ সময়েরই উপযোগী ছিল, বর্তমান সময়ে 
উহার তেমন উপযোগিতা! নাই, সুতরাং উহার পুনমু্রাঙ্ছনের় ও 
াবশ্ঠকতা নাই। কেবল উহার যে অংশে একটা দার্শনিক সম্প্রদায়ের 
নিকট লেখকের খণ প্রকাশ করা হইয়াছে+ সেই অংশটুকু এবং 
আবন্ঠক বোধে শেষাংশটটুকুও এন্থলে উদ্ধ ত হইল :-_ 

“এই পুস্তক অপর কোন পুস্তক বা পুস্তকাং* অবলম্বনে লিখিত 
নহে এবং এই পুস্তক-লেখক্লকে কোন বিশেষ দার্শনিকের শিষ্যও বর্লা 
যাইতে পারে না; তবে বল! আবশ্তক যে বর্তমীন দার্শনিক সম্প্রদায়- 
সমূহের মধ্যে বৃটেনীয় গ্রীণ ও কেয়ার্ড-প্রযুখ নিও-ক্যান্টিয়ান বা 
ক্যান্টিও-হিগেলিয়ান সম্প্রদায়ের সহিত এই পুস্তক-লেখখকের সর্বাপেক্ষা 
অধিক সহান্থভূতি, এবং তত্বিদ্য! শিক্ষার জন্য এই সম্প্রদায়ের নেতাদি- 
গের ন্দিকট এই পুস্তক-লেখক সর্দাপেক্ষা অবিক খগী। এই পুস্তক 
পিখিতে লিখিতে যে যে অংশের সহিত এই সম্প্রদায়ের লেখকদিগের 
ব্যাখ্যার অল্লাধিক সাদৃঠ্ঠ স্মরণ হইল, সেই সেই অংশের নিয়ে তাহাদের 
পুস্তকের নাম ও সদৃশ ব্যাখ্যা-সম্ঘলিত অধ্যায় পরিচ্ছেদাদি উল্লিখিত 
হইয়াছে । এই রূপে অন্তান্ত কতিপয় গ্রন্থকারের পুস্তকও উল্লিখিত 
হইয়াছে। যে যে পাঠক এই পুস্তকে ব্যাখ্যাত সত্যসমূহ আরে গভীব- 
ভাবে আলোচনা করিহুত চাঁন, তাহারা এ সকল পুস্তক পাঠ করিলে 
বিশেষ সাহায্য প্রাপ্ত হইবেন। 
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শএই "পুস্তকে "ধর্ঘমসাধন বিষয়ে সাক্ষাৎ ভাবে প্রায় কিছুই বলা হয 
লাই, কিন্তু ধন্মসাধনের সহায়তা করা এই পুস্তকের একটা বিশেষ 
উদ্দেস্ত । এই পুস্তকে ব্যাখ্যা, সত্যসমূহ লেখকের” ধর্ম-জীবনের 
বিশেষ সহায়তা করিয়াছে । এই সকল সত্য তাহার সমক্ষে একটী নূতন 
সাধনের রাজ্য খুলিয়া দিয়াছে এবং তাহার প্রাণে অনেক আশা ও 
বলের সঞ্চার করিয়াছে । যে যে স্থলে এই সকল সত্য ব্যাখ্যা করিবার 
কছু বিশেষ স্রুবোগ প্রাপ্ত হওয়া গিয়াছে, সেই সেই স্থলে অন্য কাহারো 
কাহারো জীবনেও অনেক পরিমাণে অন্গুব্ূপ উপকার দর্শিতে দেখা 
গিয়াছে । ঈশ্বর-ক্বপায় এই পুস্তক পাঠে যদ্দি একটী আত্মারও বিশ্বাস 
দুঁড়ীভূত হয়, ঈশ্বরকে নিকটতর বলিয়। ,বোধ হয়, তবে আপনাকে 
কুতার্থ বোঁষ করিব ।” 

* লেখক । 
২১৩1২, কর্ণওয়ালিস্‌ স্ত্রীট, কলিকাতা । 
২৫এ পৌধ, ৯৮৩২ শকাব্দ । 


উঁৎনর্গ 


কল্যাণীয়। জোঠি। কন্যা জীমতী লীলাময়ী রায় 
ও মধ্যম! কন্ত। কুমারী জ্জ্যোতিন্দুয়ীন্দত, বি, এ+” 
করকমলেষু। 

লীলা, জ্যোতি? 

আমার মানপকন্য] 'ব্রদ্ধজিজ্ঞাসাকে নুতন সাজে সাজাইয়! 
তোমাদের হাতে দিলাম । শাস্তি, সুধা প্রর্ততি ভগ্লীর ন্যায় ইহার 
উপর ন্নেহদৃষ্টি রাখিবে+ ইহার তৃতীয় সংস্করণের সমূয় আমি যে 
ইহুলোকে থাকিব, তার আশা নাই, সুতরাং তোমাদের উপর ইহাস 
সকল ভার দিল[ম। এই সঙ্গে আমার লিখিত অন্যান্য পুস্তকের ভার'ও 
তোষাদের উপর দিলাম । 

তোমরা জান যে গত কয়েক বৎসর ধনিয়া ব্রাহ্মনমাজে ও ব্রাঙ্গ- 
সমান্সের সহিত অল্পাধিক সম্বন্ধ সাধকগণের মধ্যে ধীর গতিতে একটা 
বিপ্লব ঘটিতেছে। এই বিপ্লৰে রক্তপাত নাই, গহবিচ্ছেদ লাই) 
ৰক্গুবিচ্ছেদ নাই, অথচ ইহা, মুলে অতি গভীর। তোমরা 
ইহাও জান যে এই পুস্তক সেইঞ্বিপ্রবের একটী ক্ষুদ্র পতাকা । 
আমার ইচ্ছা যে তোমর। সেই পতাকা তাবে এই পুস্তক খানা গ্রহণ 
কর। কিন্তু সে ভাবে ইহা্৯ে তোরাদের হাতে দেওয়া আমার 
কাজ নয়, ঈশ্বরের কাজ। তোমর& প্রার্থনাপৃর্বক বুঝিতে চেষ্টা 
করিবে ঈশ্বর তোমাদের*হাতে এই পতাক1 দিতেছেন কি ন।। 
তোমরা সর্বদাই গান কর--“তোমার পতান্বা যারে দাও; তারে 
বহিবারে দাও শকতি।” এস্বলেও তাহাই ঠিক । 
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এই পুস্তকের সহিত তোমাদের বয় জননীর পবিজ্র শ্বৃতি জড়িত 
আছে, ইহা তোমাদিগকে স্মরণ করাইয়া দেওয়া. আবশ্তক বোধ 
করিতেছি । তিনি তোম।দের মত উচ্চ শিক্ষা পান নাই? কিন্ত 
ভাহার ধন্দম ও জ্ঞানান্গরাগ এত গবজ ছিল, থে তিনি পরিশ্রমপুব্বক 
এই পুস্তক এবং ব্রহ্মবিদ্য। সন্বন্ধীয় অন্তঠান্ত কঠিন পুস্তক, বণ! শ্রস্ধাম্পদ 
রাজনারায়ণবাবুর ধন্মতত্ববীপিকা”? ও অআঙ্গাম্পদ নগেক্বাবুর 
“বশ্মজিজ্ঞাসা,? অধ্যয়ন, করিয়! ব্রন্মবিদ্যালয়েরঁ £উচ্চ পরীক্ষা উত্তীর্ণ ী 
হইয়াছিলেন। এই পুস্তকে" ইঙ্জিতীকৃত সাধনপ্রণালীও তিনি আগ্রহের 
সহিত অবলৰন করিয়াছিলেন । এই পারিবারিক শ্বতি চিরদিন 
£তামাদের ধম্মসাধন ও জ্ঞ।নালোচনার্ সহায় হউক্‌। 
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শ্রথম পারিচ্ছেদ-_আন্মজ্ঞান ও বিবয়জ্ঞান্ন 


আলোচনার প্রারন্তেই পাঠকের সঙ্গে নিভৃতস্থানে যাইয়! 
আত্মধ্যানে নিযুক্ত হইতে চাই। পাঠক যত দুর পারেন, 
মনকে বাহাবিষয় হইতে আকধষণ করিয়াঃ অন্তরে লইয়া 
ঘান্‌; যত দূর পারেন, ইন্ডরিয়ক্রিয়া বন্ধ করিয়! 'দিন্‌ ; দর্শন, 
শ্রবণ, স্পর্শন হইতে বিরত * হউন্‌্। বাহ্যবিষয়ের সমুদয় 
চিন্তাও দুর হউক্‌; মন স্থির গম্ভীর হউক্‌। অন্য সমুদয় 
বিষয় মন হইতে দূর হইলেও বোধ হয় একটি দূর হইবে 
না, সেটা অন্ধকার ।*, যাহা হউক্‌, 'তাহাতে বিশেষ ক্ষতি 
নাই। এখন এই নির্জন, নীরব, অন্ধকারপূর্ণ স্থানে, এই স্থির 
গন্তীর অবস্থায়, আত্মাকে উপলব্ধি করিচ্চে*চেষ্টা করুন? বাহ্য 


বিষে মগ্ন" হইয়া যাহাকে প্রীয় ভুলিয়া যান, তাহাকে এখন 
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বিশেষ ভবে দর্শন করুন্‌। অন্ত দ্বারা দেখুন্‌, বাহিরের 
সমুদয় জ্যোতি? “নির্ববাপিত হইয়াছে বটে, কিন্তু আত্মজ্যোতিঃ 

নির্বাপিত হয় 'নাই। আত্ম। 'আপনার আলোকে আপনি 
প্রকাশিত রহিয়াছে, আৰু অন্ধকারকেও প্রকাশ করিতেছে । 
আত্মা আপনাকে জ্ঞভাতা বা বিষয়ীরপে জানিতেছে, আর 
অন্ধকারকে বিষয়রূপে, জানিতেছে ; আত্ম টি প্রকাশ 
পাইতেছে। আত্মার এই যে জ্ঞানরূপ লক্ষণ, এই লক্ষণের উপর 
বিশেষ ভাবে মনোনিবেশ করুন্‌। চান আরও লক্ষণ আছে, 
কিন্তু অন্যান্য লক্ষণ এই জ্ঞানকে আশ্রয় করিয়া কাধ্য করে, 
এই ভ্গ্তানের আলোকেই প্রকাশিত হয়। জ্ঞানই আত্মার 
প্রাণ, আত্মা ভ্ানরূপী, আত্মা ভ্তনবন্তর । অতঃপর আমরা 
অনেক স্থলেই ভুন্তান বা “্জ্ঞানবস্তু” এই নামে আত্মার উল্লেখ 
করিব | এখন পাঠক দেখুন যে, এই যে আত্মার মূ? 
ভন্তান, ইহার'ভিতরে আঘার একটু মুল ও শাখার প্রভেদ আছে, 
একটু' আশ্রয় আশ্রিতের প্রভে্দ আছে। ইহার যে আত্মজ্ঞান, 
ইহাই মুল জ্ঞান, অদ্ধকার-ভ্ঞান ইহার আশ্রত। আপনাকে 
না জানিয়া আত্ম! অন্ধকারকে জানিতে পারে না। এবূপ 
বলিতেছি না ঘষে আত্ম। অগ্রে আপনা জান্। আর তার 
পরবর্তী, মুহূর্তে অন্ধকারকে জানে। আত্মা আপনাকে আর 
অন্ধকারকে একই কাঁলে, একই অধশ্ড জঙ্কান দৃষ্টিতে, জানে 
বটে, কিন্ু বস্ততঃ আত্মজ্ঞান,অন্ধন্কীর শু৪্'নের অপরিশার্ধা আশ্রয়, 
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আপরিহাত্য ভিন অন্ধক্লার-ড্ঞানের মুলে আন্মেজ্ঞান আশ্রয় 
ও অব্লম্বনরূপে বর্তমান রহিয়াছে । অন্ধক(রকে জানিতে গিয়া 
অপরিতার্ধ্যন্ূপে আত্মাকে জানিতে হয়, আত্মাকে না জানিলে 
অন্ধকারকে জানা হয় না! কেবল ধঈ্সন্ধকারের জ্ঞান সম্ভব 
নহে, অন্ধকারকে জানতে গেলেই সমগ্র জানের বিষয়টী এই 
দাড়ায়--“আামি অন্ধচারকে জানিতেহি”*; “আমিশ্র জ্ঞানকে 
ছাড়ির়। দিয়া অঙ্গকাবের জ্ঞান সম্ভব হয় না। এই, কথায় যদি 
পাঠকের সন্দেহ হয়, তিনি ভাবিয়া ফ্রেখিতে পারেন আপনার | 
জ্ঞানকে ছাড়িন| দিয়; অন্ধকারকে ভাবিতে প:টেরেন কি না। 
ঘদি বলেন, “হা, আমি আপনাকে লা জানিরাও অন্ধকারকে 
জ[নিরাছি, বখন অন্গকারকে জানিতেভিলাম তখন আপনাকে 
জাননিতেহিলাম না”, তবে তাহাকে ছুই একটু] প্রশ্ন করিব । 
আপনি বলিন্চেছেন আপনি যখন অন্ধকারকে জানিতেছিলেন 
তখন নিজ আত্মাকে জানিতেছিলেন না, জ্ঞাঁতাকে জামিতেছিলেন 

“আমি জানিভেছি” এই তব্ুটী তখন আপনার জনের বিষয় 
৫ না। আচ্ছা, শাপনার কথাই £ যেন মানিলাম ; এখন 
জিজ্ঞাসা করি আপনি যে তখন জঞান্ধকারকে পানি্রেছিলেন; 
তাহার প্রমাণ কি? জ্রাপনি অনশ্য স্মৃতির. প্রমাণ দিবেন, 
অবশ্যই বলিবেন যে মাপনি তখন অন্ধকারুক জানিতেছিলেন 
ইহ। যে আপনার স্মরণ হইতেছে, ইহাই আপনার অন্ধকার-অর্শ- 
নেম্ন প্রমাণ ।* আচ্ছা, তবে*আপনার স্থৃতির বিষয়টা হইল এই 
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- আমি “তখন অন্ধকারকে জানিতছিলাম”, হার্থাৎ “আমি 
জানিতেছিলাম 4 অন্ধকার” এই ছুই অবিভাজ্য তন্ব আপনার 
"সুতির বিষয় । আপনি অবশ্য স্বীকার করিবেন যে যাহা কোনও 
কালে জান! ষায় ন৷ তাহ স্মরণও করা যায় গলা, কেবল জান। 
বিষয়ই স্মৃতির বিষয় হইতে পারে ; যাহা স্মরণ হইতেছে তাহ 
অবশ্য এক কালে "জান! হইয়া থাকিবে । সুতরাং “আমি 
 জাঁনিতেছিলাম” ইহা যখন আপনার স্মরণ "হইতেছে তখন ইহা 
আপনি জানিয়াও থাকবেন; অর্থাৎ অন্ষকারকে জানিবার 
সময় “আছি জ্বীনিতেছি” এই তন্ব আপনার জ্গ্ানের বিষয়ীভূত 
হইয়া থাঁকিবে। কিন্তু আপনি পুর্ণ মুহূর্তেই ধলিয়াছেন যে 
আপনি কেবল অন্ধকারকেই জানিতেছিলেন, অন্ধকারকে 
জানিবার সময়ে আপনার আন্মজ্ঞান ছিল না_-"গামি জানি- 
তেছি” ইহা! আপনার জ্ঞানের বিষয় ছিল না। সুতরাং পাঠক 
দেখিতেছেন যে আত্মাকে না জানিয়াও অন্ধকারকে জানা যায় 
এরূপ মনে করা কেবল অনবধানতার 'ফল। অন্ধকারকে 
জানিতে গেলেই অপরিহার্জরূপে আত্মাকে জালা! চাই ; আত্ম- 
ভন্কান অন্ধকার-ভন্তানের ভ্শ্রয় 'ও অবলম্বন, অন্ধকার- জ্ঞান 
আত্মজ্ঞানকে ছাড়িয়। কোনও প্রকারেই' থাকিতে পারে না। 
এখন আর একটু অগ্রসর, হওয়া যাক। পাঠক চক্ষু 
মেঙ্গিয়া কোনও বস্তুর দিকে দৃষ্টি নিক্ষেপ করুন্‌ঃ মনে করুন্‌ 
যেন সম্মুখে এক খানা *শাদা কাগজ দেখিতেছেন ; কাগজের 
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শাদ| রং অন্ধকারের স্থান অধিকার করিয়াছে । আপাততঃ বোধ 
হইতে পারে্যে চক্ষু মেলিবামাত্রই, কাগজ খান প্লেখিবামাত্রই, 
একবারে বাহাজগতে উপস্থিত হইলাম, অন্তুর রাজ্য, আত্ম- 
রাজ্য, সম্পূর্ণরূপে ছাড়িয়। আসিলাম। কিন্তু বাস্তবিক কথা! 
তাহা নহে; আত্মজ্ঞানের অনতিক্রমধ়ীয় অধিকার এক তিলও 
ছাড়াইতে পারেন স্পাই । অন্ধকার-জ্ঞান সন্বন্ধে আমরা যাহা 
যাহা বলিয়াছি, এই বর্ণভ্্ঞান সম্বন্ধে সেই" সমস্ত কথাই খাটে । 
ভাবিয়া দেখুন, এই' বর্ণকে জানিতে গিয়াঁও ইন্ধার জ্ঞাতা যে, 
আত্ম! তাহাকে অপরিহার্যযরূপে জানিতে হইতেছে । আত্মজ্ঞান 
যেমন অন্ধঝীর-জ্ঞানের অপরিহার্য আশ্রয়, হা বর্ণজ্ঞানেরও 
তেমনি অপরিহাধ্য আশ্রয় ; বর্ণজ্ঞঞান অন্ধকার-জ্ঞানাশ্পক্ষ। এক 
তিলিও স্বাধীন, নিরবলম্ব নহে। “আমি জানিতেছি” এই 
তন্তটীকে অবলম্বন না করিয়া বর্ণজ্ঞান সম্ভব নহে। বর্ণকে 
জানিতে গেলেই সমগ্র জ্ঞানের বিষয়টা এই ফ্াড়ায়_“আমি 
বর্ণকে জানিতেছি” । এই বিষয়ে যদি পাঠকের সন্দেস্থ হয়, 
তবে পুর্বেবাক্ত পরীক্ষা প্রয়োগ করিলেই বুঝিতে পারিবেন ষে 
'আত্মজ্জানকে আশ্রয় না করিমাও ধর্ণজ্ঞান হইতে পারে একপ 
বলা কেবলই অনবধানতার ফল ৮ « 

এই বর্ণন্ন্তান সরাইয়া পাঠক ইহার স্থলে অন্য কোন 
বিষয়ের জ্ঞানকে বসাইতে পারেন ; ্খিবেন বিষন্ধ যাহাই 
হুউক্‌ না «কন, আত্মজ্ঞান সৃমুদায় বিষয়-জ্ঞানকেই সমানভাবে 
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অধিকার করে ; ইহ৷ প্রত্যেক বিষয় জ্ঞানের আশ্রয় হইয় 
উহার অস্তিস্বকে"সম্তব কঁরে। ভিন্ন ভিন্ন পরিবর্ধনীল বিষয়- 
সন্তানের মধ্যে আত্মভ্ঞান সাধারণ তত্ব, ইহাকে অবলম্বন না করিয়া 
অন্য কোনও তন্বই জ্ঞানের বিষষীভূত হইতে পারে না। “আমি 
জানিতেছি” ইহা না জানিয়া অন্য কোনও বিষয়ই জানিতে পারি 
না, “আমি জানিয়াছিলাম” ইহা স্মরণ না করিয়া অহ্য কোনও বিষয়ই 
স্পরণ করিতে পারি না, “আমি জানিব” ইহা না ভাবিয়া কোনও 
স্ুবিষ্যৎ জ্ঞানলভের আশা করিতে পারি ন!। সমুদায় জ্ঞান 
আত্মজ্ঞানরূপ সুত্রে জড়িত, গজ্জানের সমগ্র অট্রালিক! আত্মজ্ঞানরূপ 
ভিত্তির উপর প্রতিঠিত। আমরা এই তদ্দড্বের যে সকল বিশেষ 
বিশেষ উদাহরণ দিলাম, কেবল সেই সকল বিশেষ বিশ্ষে 
উদ্দাহরণেই এই সত্য আবদ্ধ নহে । এই সত্য বিশেষ বিঙ্লেষ 
স্থলে আবদ্ধ একটাঃবিশেষ সত্য নভে, ইহ। একটা বিশ্বজনীন 
অলভ্বনীয় সত্য । বিশেষ বিশেষ বুন্তে যেমন সমুদয় বন্ডের 
সাধারণ গুণ প্রকাশিত, বিশেষ দ্বশেষ ভিভূক্বে যেমন ড্রিভুজ- 
মাত্রেরই সাধারণ গুণ প্রকাশিত, বিশেষ বিশেষ জ্ঞানমারেই 
তেমনি জ্ঞানের সাধারণ লক্ষণ* গুকাশিত । বুভ্ত মাত্রই যেমন 
কেন্দ্রাপেক্ষী, যেমন কেন্দ্র গলা থাকিলে, বৃশ্ত সম্ভব হয় না, 
তেমনি আত্মজ্ঞনকে অবলম্থন না করিয়া কোনও ষ্্তানই সম্ভব 
হয় না। 

পাঠক এখন সমুদায় ইন্ডরিয়দ্ধার উদঘাটন করিতে পারেন, 
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জগতের নানা বস্ত্র প্রতি জ্ঞানদৃ্টি নিক্ষেপ করিতে পরেন। 
চাহিয়! দেখুন্‌,'জজ্ঞানের সমুদ্বায় বিষয় আক্মজ্যোতিতে পরিপূর্ণ । 
সমুদয় জ্ঞানের উপরে আত্মজ্বা্দের আলোক পৃডভিযীছে, সমৃদ্ধ 
বস্তু আত্মভ্ঞানের ক্সালোকেই প্রকাঁশিন হইতেছে । যাহা কিছু 
দেখিতেছেন, সমুদায়ের সঙ্গে আমি দেখিতেছি, যাহ! কিছু 
ুনিতেছেন সমুদার্য়ের সঙ্গে “আমি শুনিতেছি,” যাহা কিছু 
স্পর্শ করিতেছেন, সমুদায়ের সঙ্জে “নামি স্পর্শ করিতেছি,” 
এক কথায়__যাঁহা কিছু জানিতেছেন, সমুদাফের সঙ্গে “আমি 
জানিতেছি” এই মুলতন্ত জড়িত রহিয়াছে । এই সত্যটী পাঠক 
বিশেষরূপে উপলব্ধি করিতে চেষ্ট। করুন্। সতাটীকে সম্প্রতি 
সামান্য বলিব বোধ হইতে পারে, কিন্থব ক্রমে দেখিবেনঃ এই 
সত্যই ত্রহ্মজ্ঞ'নের ভিন্তিমূল । 

এই সত্য স্বতঃসিদ্ধ, সুতরাং আম্র1'ইছার ব্যাখ্যামান্ 
করিলাম, ইহাকে সৃপ্রমাণ করিবার «কোন প্রয়ানই পাইলাম 
না। যে সত্য সমুদ্দায় সত্োর মুর্ল, সমুদায় সত্যের প্রমাণস্থল, 
তাহাকে আবার কোন মূলের উপর, কোন প্রমাণের উপর, দাড় 
করান যাইবে ? এই স্বতঃসিদ্ধ সহ্য অন্বীকার করিতে গেলে: 
কিরূপ অসঙ্গতিতে পভিতে হয়, কিরীপ স্থবিরোধিতা দৌফে 
দোষী হইতে হয়, একটা কথা অস্বীকার করিয়! কিরূপে আবার 
পরক্ষণেই তাহ। প্রকারান্তরে স্বীকার করিতে হয়, তাহা আমরা 
ফেখাইয়াছি 1 এই বিষয়ে” আর অধিক বল! বোধ হঙ্ 
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নিষ্রয়োজন । কোন একট। বিষয় জানি, অথচ তার সঙ্গে 
আপনাকে জ্ঞাতারূপে জানি না, ইহা ব্ললিলে এই কথাই বলা হয় 
যে একটা জ্ঞানলাভ করি, অথচ 'সে জ্ভানটাকে আপনার জ্ঞান 
বলিয়। জানি না। যিনি এই কথা বলেন তাহাকে জিজ্ভীস! 
করি যদি জ্ভান লাভের সময় জ্ঞানটাকে আপনার জ্ঞান বলিয়। 
না জানেন, তবে পরক্ষণেই উহাকে আপনার জ্ঞান বলিয়া বিশ্বাস 
করেন কেন? আর উহাকে আপনার জ্ঞান বলিয়া প্রতিপন্ন 
করিতেই বা চেষ্টা করেন কেন ? যাহা আপনি জানেন নাই, 
যাহার পরোক্ষ জ্ভীনও পান নাই এবং পাওয়াও সম্ভব নহে, সে 
বিষয় সম্বন্ধে এত ভটল বিশ্বাস কিরূপে জন্মিল% আপন্তি- 
কারীকে যদি আমরা বলি যে আপনি আত্মভ্হ্ান-বিচ্যুত হইয়! 
যাহা! কিছু জ্ঞান লাভ করিয়াছেন বলিয়া বলিতেছেন াহা 
আপনার জ্ঞান নহৈ, তবে আপত্তিকারী কি উত্তর দিতে পারেন ? 
এই কথা -বলিলে আমাদের কোন অপরাধ হয় না, কেন না 
আপত্তিকারী নিজেই বলিতেছেন যে জ্ঞানলাভের সময়ে এই 
সকল জ্ঞানকে তাহার আপনার জ্ঞান বলিয়া বোধ ছিল 
না, প্রখন যে আপনার জ্ঞান বলিয় স্মরণ হইতেছে ইহাও 
বলিতে পারেন না, কেননা যাহা আদে জানাই হয় নাই 
তাহার স্মরণও সম্ভব নহে, যাহা খাওয়া হয় নাই তাহার 
রোমুস্থনও সম্ভব নম্তে। আমর! যে আমাদের জ্ঞানকে আপনার 
জ্ঞান বলিয়া বিশ্বাস ও প্রৃতিপন্ন করিতেছি, তাহার অকাট্য প্রমাণ 


'আত্মজ্ঞান ও বিয়য়জ্ঞান ৯ 


এই যে প্রত্যেক জ্ঞানলাভের সঙ্গে সঙ্গে আমরা! ইহাকে আপনার 
তান বলিয়। জানিয়াছি ; আত্মজন্তান- বিচ্যুত হইয়া আর্মর এক কণ! 
ওন্তানও লাভ করি নাই, লাভ কর সম্ভবও মনে করি না। ** 
পাঠক জিজ্ঞাসা করিতে পীরে, সমুদ্ায় জ্ঞানের সঙ্গেই 
আত্মজ্ঞান থাকে, আমর সভ্ঞানাবস্থায় কখনও আত্মহ্বান-বিহীন 
হই না, ইহাই যদি সত্য হয়, তনে ইহার বিপরীত কথা! স্ত্য 
বলিয়া বোধ হয় কেন? কেন এরূপ মনে হয় যে আমরা 
সময়ে সময়ে কোন বিশেষ বিষয়জ্ঞানে মগ্ন হইয়া আত্মাকে 
একবারে ভুলিয়া যাই? এই ভ্রমের কারণ এই। কোন 
বিষয় জানা, আর জানি বলিয়া ভাবা, জানি বলিয়া বুঝা,_ 
এই ছুট স্বতন্ত্র ব্যাপার । জানাটা অনেকস্থলেই সাক্ষাৎ দৃষ্টি- 
ঘটিত, সাক্ষা্ড অনুভব বাঁ আত্মজ্ভানের ফল ; বুঝাটা সকল 
সময়েই ভাবনা-ঘটিত, পরীক্ষা-ঘ্টাত । আমরা দেখাইয়াছি 
যে আপনাকে জ্গ্বাতা বলিয়া না জশিলে, প্রত্যেক জ্ঞানকে 
“আমার জ্ঞান” বলিয়া না জানিলে, কোন তন্তানই সিদ্ধ হয় না। 
এই যে আত্মজ্জান, যাহা প্রত্যেক বিষয়জ্ঞানের আশ্রয়রূপে 
বর্তমান থাকে, ইহা প্রত্যক্ষ সাক্ষাণ্ড জ্তান। কিন্তু এই তত্বটা 
যে পরিক্ষার রূপে ভাবা, বুঝা, ইহা প্রত্যক্ষত্ঞানের ফল নহে, 
ইহা ভাবনার ফল, আত্ম-পরীক্ষার ফল,. চিন্তার ফল্‌। এই 
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আত্মপরীক্ষা অতি কঠিন ব্যাপার; অনেককে ইহ আছে 
করিতে পারে না মনটাকে স্থির গন্তীর করিয়া জ্ঞানের উপ- 
করণগশুলির বির সমস্ত মনোত্যাগটা দেওয়া, এই সমুদায়কে 
ভন্ন তন্ন করিয়া দেখিয়া বর্ণনা করা, এই কার্ধা অনেকের পক্ষে 
একবারেই অসম্ভব! আর ধীহারা এই কাধ্য করিতে পারেন, 
তাহারাও কিছু সকল.সময়ে ইহা! করেন না; গম্ভীর চিন্তাশীল 
দার্শনিকও কিছু সকল সময়ে আত্ম-পরীক্ষারূপ অণুনীক্ষণ 
'হাতে করিয়াঁঁ বসিয়া থাকেন না ; কাজে কাজেই, আত্মজজ্কান- 
রূপ গুত্যক্ষ জ্ঞান সমুদায় জ্ঞানের সঙ্গে জড়াইয়া গাঁকিলেও 
আত্মপরাক্ষার ফল যে আল্মোপলি, তাহা সকল সময়ে ঘটে 
না। পাঠক আত্মজ্ঞান ও আত্মোপলন্ধির এই প্রভেদবুঝিলেই 
ইহাঁও বুঝিতে পারিবেন কেন আমাদের আলোচিত সত্যটী সক্ষল 
সময়ে সত্য বলিয়া! বোধ হয়না । আত্মজ্জ্ান মৌলিক, সহজ, 
স্থলভ, সাধারণ ; ইহ চিন্তাশীল ও চিন্তাহীন সকলেরই স্ত- 
গত ; ভাবনাযুক্ত ও ভাবনাশুন্য'সকল সময়েই*ইহা প্রকাশিত । 
কিন্তু আত্মোপলব্ধি ভাবনার ফল, আত্মপরীক্ষার ফল; ইহ! 
কেবল চিন্তাশীল ব্যক্তিরই প্রাঃ ইহা কেবল ভাবনাধুক্ত 
সময়েই আয়ত্ত হয়। আমরা অধিকাংশ সময়েই ভাবনাশূন্য 
থাকি, অধিকাংশ সময়েই আত্মপরাক্ষা হইতে বিরত থাকি, 
তাহাচ্তেই বোধ হয় "যেন অধিকাংশ সময়েই আত্মজ্ঞান-বি রহিত 
হইয়া থাকি, ঘেন অধিকাংশ সময়ে কেবল বিষয়উন্তানেই মগ্ন 


আত্মজ্ঞান।ও বিষয়জান ১১ 


থাকি | কিন্তু বাস্তবিক কগ৷ 1 এই ষে সেই সেই সময়ে আমা- 
দের আত্মোপলন্ধিই হয় না, আত্ম জ্ঞান অবশ্যই থাকে% “আমি 
জানিতেছি,” পজ্্ধনটা মামার" এই তত্ব মুলে না'থাকিলে কোঁন 
তন্্ই জানিতে পারিতাঁম না। 
এখন আমরা আর একটি স্বতঃসিদ্ধ মৌলিক তন্ের ব্যাখ্যায় 
. প্রবৃন্ত হইতেছি ; পাঠক বিশেষরূপে মনোনিবেশ করন। পাঠক 
যখন বিষয়জ্ঞান ও বিষয়চিন্তা হইতে বিমুক্ত হইয়৷ ন্সাত্মাকে 
-পলন্ধি করিতে চেষ্টা করিতেছিলেন, তখন দেখিয়া থাকিবেন 
যে আত্মাকে সম্পূর্ণরূপে বিষয়চিন্তা হইতে মুক্ত করিতে পারেন 
নাই । ইন্দ্রিয়ের সাহায্যে যে সকল বাহ্যবস্ত্র জানগোচর হয়, 
সে সমস্কুই ভভ্ঞানরাজ্য হইতে তিরোহিত হইয়া থাকিবে, সমুদার 
ইন্দিয্ক্রিয়া বন্ধ হইয়া থাকিবে, সমুদায় বাহাবস্ত্রর চিন্ত। তিরো- 
হিত হইয়া থাকিবে; মন নানা ভাবে আন্দোলিত না হইয় 
শ্যির গম্ভীর হইয়। থাকিবে | কিন্তু তথ্মপি আত্মারে সম্পুর্ণ 
রূপে বিষয়চিস্তা হইতে মুক্ত করিতে পারেন নাই। সমুর্দায় 
বিষয়চিন্তা চলিয়া! গেলেও অন্ধকার আত্মার সাথী হইয়! রহিল । 
এই অন্ধকারকে জড়বস্ত্ব না বলিতে পারেন, কিন্ত্ব জড় না হইলেও 
ইহা একটি বিষয় | ইহ বাহ্যবিষয় 'কি “্মন্তর্বিষয়, জড়ীয় গুণ 
কি মানসিক গুণ, সে বিষয় আমরা এখন কিছুই বলিতেছি না ( 
হয়ত পরে দেখা যাইবে যে" ইহা আত! হইতে স্বতন্ত্র স্বাধীন 
কোন বস্তু নে, ইহা আত্মাকেনছাতিয়া থাকিতে পারে না আমর! 
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এখন কেবল এই মাত্র বলিতেছি যে ইহা একট! বিষয়, ইহা 
বিষয়ী নহে, আত্ম! নহে; আত্মার সঙ্গে ইহার" প্রভেদ আছে, 
একটু দ্বৈতভাবক আছে, আত্মজ্ঞান আর অন্ধকার-জ্ঞান এক বস্তু 
নহে; আত্মা অন্ধকারকে। জানিতে গিয়া আপনা হইতে প্রভেদ 
করা যায় এমন একটি বস্তুকে জানিতেছে, তাই আত্ম! বলিতেছে 
যে সে আপনাকে জানিতেছে আর অন্ধকারকে জানিতেছে । আত্ম- 
জ্ঞানে আর অন্ধকার-জ্ভ্ানে যদি কোন প্রভেদ না থাকিত, তবে 
অন্ধকার-ভভ্রনি তিরেহিত হইবার সঙ্গে সঙ্গে আত্মজ্ঞানও 
তিরোছিত হইত, তাহা হইলে আত্মা অন্ধকারকে ছাড়িয়া আমা- 
দের পূর্ন তৃফীন্ত-স্থানীয় শাদা রং বা অন্য কোন বিষয়কে 
জানিতে পারিত না। ইহ্াতেই বুঝা বাইতেছে ষে অন্ধকার- 
জ্ঞান প্রকাশিত হইবার সময়ে এই জ্ঞান আত্মজ্ভানের 'দহিত 
যুক্ত হইর। প্রকাশিত হইয়াছিল বটে, কিন্ত্ব ইহ! আত্মজ্ঞানের 
সহিত অভিন্ন নহে ; 'এই হুই জ্ভ্রানের মধ্যে বেশ একটু প্রভেদ 
আঁছে। তাই বলিতেছিলাম' যে অন্ধকার-জ্ঞান কোন জড়বস্ত 
না হইলেও ইহা! বিষয়, ইহাকে বিষয়ী হইতে প্রভেদ কর! 
যায়। এখন আমাদের বক্তব্য এই যে আত্ম! যতই বিষয়্জঞ।ন- 
বিরহিত হইতে চেষ্টা" করুক না৷ ক্লেন, যতই একাকী হইতে 
চেষ্টা করুক না কেন, ইহা! কোন ক্রমেই সম্পূর্ণরূপে বিষয়- 
জ্ঞান-যুক্ত হইতে “পারে না, €কান-না-কোন বিষয়জ্ঞান | 
বিষয়-চিন্তা নিত্যই ইহার জাত্মজ্ঞানের সাথী হইয়া থাকে । 
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কেবল থাকেনবলিলে সব বুলা হইল ন৮--থাকিবেই থাকিবে, 
থাকা অপরিহাধ্য । যেমন দেখা গিয়াছে যে আত্মন্পান বিষয়- 
ভভ্রানের অপরিহাধ্য আশ্রয়, আত্মজ্ঞান আঁশ্রয়রূপে না থাকিলে 
কোন বিষয়জ্ভানই সম্ভব হয় না, তেমনি ইহাও সত্য ঘে কোন- 
না-কোন বিষয়জগ্কানকে অবলম্বন না করিয়া আত্মজ্ঞান প্রকাশিত 
হইতে পারে না,কোন-না-কোন বিষয়জ্ঞানএন। থাকিলে আত্মজ্ঞান 
সম্ভব হয় না। কোন-নাকোন বিষয়ের সহিত আপনার 
প্রভেদদ না জানিলে আত্মা আপনাকেও জানিতে পারে না। 
দুটি সত্যে বিশেষ গ্রভেদ এই যে আত্মজ্ভান প্রত্যেক বিষয়- 
তানের নিত্য আশ্রয়, নিত্য সঙ্গী, আত্মা প্রত্যেক, বিষয়ের 
সাহত নিত্য ভ্েভ্রয়; কিন্তু কোন বিশেষ বিষয় আত্মজ্ভ্কানের 
নিত্য সঙ্গী নহে । একটা কিম্বা কতকঞ্চলি নিদিন্ট বিষয়কে 
যে আত্মার সঙ্গে সঙ্গে নিত্যই জানিতে হইবে তাহা নহে। 
কথাটা! এই থে বিষয়টা যাহাই হউক্‌ না” কেন, কোন-না-কোন 
একটা বিষয়কে সঙ্গে সঙ্গে না জানিণে আত্মাকে জান! যায় না। 
কেহ বলিতে পারেন ষে তিনি উল্লিখিত আত্মেপলব্ধির সময়ে 
অন্ধকার-জ্ঞানকেও অতিক্রম করিতে পারেন, তখন অন্ধকারও 
তাহার জ্্কানের বিষয়ীভূত থাকে না। ইহা কিছুই আশ্চর্যের 
বিষয় নহে। যে জন্মান্ধ, তাহার হয়ত ক্ান্ধকার-বোধও নাই। 
কিন্তু সে হয়ত অন্ধকারের স্থলে কোন স্পর্শ বোধ অনুভব » করে, 
হ্য়ত্ত যে আসনে সে উপবিষ্ট সেই আসনের স্পর্শ বোধ করে, 
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অথবা কোন স্পৃৰ্ট বু! শ্রুত বিষয়ের অস্ফ) কমতি তাহার 
মনকে আশ্রীয় করিয়া থাকে । যেমন চক্ষুশালী ব্যক্তির পক্ষে 
আলোকের অভাব অন্গকার একটা! অনুভবদ্ধপে জ্ঞানের বিষয়ী- 
ভূত হয়, তেমনি হয়ত চক্ষুঃবিহীনের পক্ষে শব্দের অভার স্তন্ধত। 
বা স্পর্শের অভাবরূপী কোন অবস্থা একট! অস্তভবনরপে তাহার 
নির্জজন চিন্তার সঙ্গী হয়। মূল কথাটা এই যে কোন ভাবাত্মক 
বিষয়ই হউক আর আভাবাজ্মক বিষয়ই হউক, কোন বাহ্াবিষরই 
হউক আর কোন মানসিক ভাব বা অবস্থাই হউক, কোন 
কাধ্যের চিন্তাই হউক আর অকাণপ্যের টিন্তাই হউক,__যাহা 
কিছুর সঙ্গে আত্মার একটু প্রভেদ আছে, একটু দ্বৈতভাব আছে, 
--এরূপ কোন বিষয় আত্মজ্ঞানের নিত্য সঙ্গীরূপে থাকা চাই । 
আত্ম! ষে আপনাকে একাকী জানিতে পারে না, ইহার কারণ পাঠক 
কিঞ্চিৎ চিন্তা করিলেই বুঝিতে পারিবেন । আত্ম ষে আপনাকে 
জানে, সে কিরপে জানে ?-জ্ঞাতারপে । আত্মা নে-ক্কোন 
বিষয়ই জানুক, প্রত্যেক বিষয়ের সঙ্গে সাপনাকে লেই বিষয়ের 
জ্ঞাতারূপে জানে । ইহার আক্মজ্ঞান যে-কোন বিবয়জ্ঞানের সঙ্গে 
প্রকাশিত হউক্‌, এই আজ্ঞানের আকার এই-_আমি জ্ভাতা। 
আত্মা আপনাকে জ্ঞাতারূপেই জ্ঞাত হয় ।” কিন্তু “ভ্ঞাতা” কথাট। 
সন্বন্ধবাচ়ক ; জ্ঞাত। হইতে গেলেই জান! বিষয় চাই, কোন বিষয় 
জানিত্েছে না এমন জ্াতার কোন অর্থই নাই। কোন পাঠক 
বলিতে পারেন আত্ম। কি অ/পনাকে আপনার জ্ঞাতারূপে জানিতে 
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পারে না? হা, তা পারে, কিন্তু আতু! আপনাকে জানিতে 
গেলেই কোন বিশেষ লক্ষণাক্রান্ত বলিয়া জানে; আতা 
আপনাকে জানিতভেছে, অথচ কোন লক্ষণাক্রান্ বালয়। জানিতেছে 
না, ইহ। অসন্ভব। কিন্তু আআ! আপনাকে যেকোন লক্ষণাক্রাস্ত 
বলিয়াই জানক্‌ ন|! কেন, দেখা যাইবে সেই লক্ষণের সহিত 
বিষয়ের সম্বন্ধ আছে, কোন-না-কোন বিষয়কে না জানিলে সেই 
লক্ষণ জানা বায় না, কোন-না-কোন বিষরকে ন! ভাবিলে সেই 
লক্ষণ ভাবা যায় না। আত্মা বদি আপৃনাকে অব্যাপ্ত, দেশা- 
তীত বলিয়। ভাবে, সে ভাবনা কেবল ব্যাপ্ত বা দেশশ্হিত বিষয়- 
ভাবনার সঙ্গেই সম্ভব হয়। আত্মা যদি আপনাকে, স্থায়ী, 
অপরিব্ন্তশীযর় বলিয়া ভাবে, সে ভাবন! কেবল অস্থায়ী ও 
পরিবর্তনশীল বিষয়-ভাবনার সঙ্গেই সম্ভব হয়। আত্মা যদ 
আপনাকে এক বলিয়া ভাবে, সে ভাবনা কেবল বহু বিষয়ের 
ভাবনার সঙ্গেই সম্ভব হয়। স্থতরাং পাঠক দেখিবেন “বিষয়- 
ভভ্তান ছাড়া আত্মভ্ঞান থাকিতে পারে না” ইস্থাও একটা সুলতত্তব। 
প্রথম মুলতজুটা অন্দীকার করিতে গেলে যেমন স্ববিরৌধিতা 
দোষে দোষী হইতে হয়, এই তব্বটা সম্থন্ধেও তাহা সত্য । 
যদি কোন পাঠক বলেন,*আমি কোন বিশেষ সময়ে রেবল 
আপনাকে জানিয়াছি, অন্য কোন বিষয়কে তখন জানি নাই, 
তবে আমরা! পুর্ণবব বলি এই কথার প্রমাণ 'কি? ইন্দার 
শ্রর্ধীণ»অবশ্য স্মৃতি ॥। পাঠকের স্মরণ হইতেছে যে সেই সময়ে 
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তিনি কেবল আপনাকেই জানিতেছিলেন, আর কোন বিষয়কে 
জানেন নাই; তবেই হইল যে তাহার তখনকার:সমস্ত জ্ঞানটুকু 
এই ছিল-_-“আমি কেবল আপনাকে জানিতেছি + আর কিছু 
জানিতেছি না” । পাঠক পরদখিতেছেন যে এই জানের প্রথমাংশের 
“কেবল” কথাটার মধ্যেই দ্বিতীয়াংশ টুকু নিহিত রহিয়াছে, 
আমরা কেবল স্প্টতার জন্য হভাকে স্বতন্ত্রভাবে লিখিলাম। 
এই জ্ঞান যে নিরবচ্ছিন্ন আত্মজ্ঞান নহে, ইহার মধ্যে যে একটা 
স্পঞ্ট বিষয়জ্ভ্ন রহিয়াছে, তাহাও সহজেই দেখা যাইতেছে ; 
সে বিষয়টি আত্মার অতিরিক্ত অন্য বস্তুর অভাববোধ। 
এই অভাববোধ বিষরজ্ঞান ব! বিষয়-ভাবনার প্রকারান্তর 
মাত্র, ন্ৃতরাং আত্মজ্ঞানের সহিত ইহার কিছু প্রভেদ 
আছে, কিছু দ্ৈতভাব আছে। জতএব পাঠক দেখিতেছেন যে 
তিনি যে পুর্ণব মুহূর্তে বলিতেছিলেন বে তিনি কেবল আপনাকে 
জানিতেছিলেন, ইহা [িতান্তই অস্ত কথ। । “আত্মার অতিরিক্ত 
কোন বস্ত্র অভাব বোধ”, ইহার মধ্যে জন্ততঃ কোন একটা 
বিশেষ বিষয়ের ভাবনা থাঁকা চাই। “আমি কোন বিষয়কে 
জানিতেছি না ” এই ভাবনা করিতে গিয়া আত্ম! অপরিহাধ্য- 
রূপে বিষয়-জগতের 'প্রতিনিধিবপে 'কোন একটা বিষয়কে 
চিন্তা করে । আকাশ, ভূমি, বৃক্ষ, কাগজ, কলম, সুখ, দুঃখ, 
একুপ কোন একটা'বস্তুর চিন্তাকে অবলম্বন না করিয়া “আমি 
কোন বিষয় জানিতেছি না,» এই "চিন্তা আদিতে পারে না। 
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সুতরাং দেখ! যাইতেছে যে কোোন-না-কোন _বিষয়-ভাবনা আত্ম; 
জ্ঞানের নিত্য অপরিহার্য সঙ্গী। কোন.একটা বিষয় হইতে 
আপনাকে প্রভেদ না করিয়। আত্মা আপনাকে উপপন্ষি করিতে 
পারে না। 

আমরা জ্ঞানের দুটী মূল নিয়ম ব্যাখা! করিলাম । আমাদের 
বর্ঘমান উদ্দেশ্য সিদ্ধির জন্য যতটুকু জ্ঞান্তবের আলোচন| 
করা আবশ্যক, ততটুকু করিলাম । এখন অস্তিন্ব-তন্্ব আলো- 
চনা করিব। এই অস্তিহ্-তন্ব আলোচনা করিবার পুরে 
হান ও বিশ্বাস্রে সন্গন্ধ বিষয়ে দুই একটী কথা বলা আবশ্যক | 
বিশ্বাস ছুই প্রক্কার,জ্ঞানগত বিশ্বাস ও অন্ধ বিশ্বাস।. যে- 
কোন উপায়েই হউক, কোন বিষয়কে জানিয়া ভাহাঁতে 
যে বিশ্বাস জন্মে, তাহাই ভভ্ঞানগত বিশ্বাস। এই বিশ্বাম্ই 
প্রকৃত বিশ্বাস | এই বিশ্বাস জ্ভানের অপরিহাধ্য ফল; জ্ঞান 
লব্ধ হইলে এই বিশ্বাস আপনা হইতেই আসে, ইহবর জন্য 
তপস্ঠ। করিতে হয় না, অন্য কোন সাধন হবলম্মন করিতে 
হয় না; ইহার একমাত্র সাধন জ্ঞান । আর এক প্রকার বিশ্বান্‌ 
নামক বস্তু আছে মাহা বাস্তবিক বিশ্বাস নহে, বিশ্বাসের ছায়া 
মাত্র। এই বিশ্বাস জানান অপেক্ষা রাখেনা, বুঝার অপেক্ষ। 
রাখে ন।, কেবল জনশ্র্তি বা হৃদয়ের কোন, ভাবকে আয় 
করিয়া মনে উদিত হয়। জীন। বুঝার অংপক্ষা রাখা দুরে 
থাক্‌,যাহ1 কোন প্রকারেই জানা' যার নাঃ কোন প্রকারেই 
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ভাবা যায় না, যাহা ভাবিতে গেলে কেবলই অসঙ্গতিতে, 
কেবলই স্ববিরোধিতাতে, জড়িত হইতে হয়, এই অন্ধ বিশাস 
এবপ মিথ্যা বিষয়কে ও আশ্রয় করে । যাহা জানা যায় না, 
ভাব! যায় না, তাহাতে অবশ্য প্রকৃত বিশাসও জন্মিতে পারে 
ন ; তাই বলিতেছিলাম যে উল্লিখিত অন্ধ বিশ্বাস বাস্তবিক বিশ্বাস 
নহে, বিশ্বাসের ছায়া মাত্র,--বিশ্বাস করি” এই কলন' মাত্র । 
এবপ বিশ্বাস অল্লাধিক পরিমাণে হয়ত আমাদের সকলের মধোই 
আছে, কিন্তু জ্ঞানপিপাস্থ্ব ব্যক্তি এরূপ বিশ্বাস লইয়া তপ্ত খাকিততে 
পারেন না । এই পুস্তকের পাঠকদিগের মধ্যে যদি এমন কেহ 
থাকেন বিনি এই মন্ধবিশ্বাসে পরিতৃপ্ত, তিনি এই মুহুর্তেই পুস্ত ক- 
খান! রাখিয়া! দিতে পারেন, তাহার জন্য এই পুস্তক নহে। বিশুদ্ধ 
গ্তনলাভ তাহার পক্ষে অপস্তব। ভ্ভ্তানলাভে প্রবুত্ত হইলেও 
অন্ধ বিশ্বাস তাহাকে পদে পদে প্রতারণ করিবে। পাতাল- 
নিবাসী মহীরাবণ পিতা দশরথের বেশ ধরিয়াই আহ্বক, আর মিরর 
বিভীষণের বেশ ধরিয়াই আন্ুক, সে রাঁমলক্ষমণের মহাশক্র | 
অন্ধ বিশ্বাস সহজ জ্ঞানের বেশ ধরিয়াই আস্ুক, আর আধ্যা- 
স্িক অভিচ্রতার নাম করিয়াই আসুক, ইহা সমুদয় বিশুদ্ধ 
জ্ঞানের-স্থতরাং বিশুদ্ধ ব্রহ্মভ্ঞানেরও-_বিষম শক্রু। যে পাঠক 
বিশ্বাস সম্বন্ধে জ্ঞানের সাক্ষ্য মান্য করিতে প্রস্তত, এবং কেবল 
জ্ঞানের কথাতেই'গরিতৃপ্ত তিনি আনাদের সঙ্গে চলুন, দেখি আত্ম- 
গান ও বিষজানের মধ্যে ভক্গকানকে খুজিয়। পাই কি-না। 
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পুর্ব-ব্যাখ্যাত সভোর জালোকে এখন জড়ঙ্গগণ্ ও আত্মার 
সহিত জওক্গগতের *সন্বন্গের বিষয় আঠ্লাচনা করা যাক্‌। 
পাঠক ইতিপুনের্বই দেখিরাছেন প্রত্যেক জ্ঞানের বিশ্যয় আত্ম 
«€জ্যাতিতে পারপর্ণ, আস্মাজ্যোতিতে প্রকাশিত । পাঠক এই 
সত্য এখন বিশেবন্ধপে উপলব্ধি করিতে চেন্টা করুন। এই 
যে কাগজ, কালি, দোয়াত, কলম. টেবৃল, প্রস্থৃতি দেখিতেছি, 
এই সমস্ত বন্তর দর্শন আমার দর্শন, দৃষ্ট রূপগুলি আমার দৃষ্টি- 
রূপ জ্ঞানের সহিত সংবদ্ধ রহিয়াছে, যাহা দেখিতেছি তাহা! 
আমারই দৃির বিবয়ন্ধপে বর্ধমান রহিয়াছে । এই যে কলম, 
কাগন্গ, *টেব্ল, স্পর্শ করিতেছি, এই স্পর্শ আমারই স্পর্শ, 
স্পু্ট বসুগ্ুছলি আমার স্পর্শভ্ঞানের সহিত সংবদ্ধ রহিয়াছে, 
আমার স্পর্শভ্ঞ্কানের বিষয়রূঃপ বর্তমান বহিগ্যাছে। এই কপে 
ধাহাই প্রতাক্ষ করিতেছি সমুদূবুকে ই জ্ঞানের সহিত, জ্ঞানবূপী 
আত্মার সহিত, ঘনিস্টভাবে সংযুক্ত সংবন্ধ বলিষা জানিতেছি। 
এই সমুদায়কে যখন প্রত্যক্ষ করি না, তখনও ইহাদের বিষয় 
“ভাবিতে গেলে, ইহাদের অস্তিত্ব কল্পনা করিতে গেলে, ইহ!- 
দিগকে কেবল জ্ঞানের সহিত সংবদ্ধ বলিয়াই জাবিতে পান্ধি। 
ভাবনা জ্ভানের উপকরণ লইয়াই কাধ্য করে। "ভাবনা জ্ভানের 
উপকরণপুলিকে নান! প্রকার শাড়াচাড়া করিতে পারে, 
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নান! প্রকারে ভাঙ্গাচুরি করিতে পারে, নানা প্রকারে সংযুক্ত, 
বিষুক্ত করিতে পারে, কিন্তু নুতন উপকরণ গড়িতে পাবে না। 
জড়বস্তুর বিষয় যাহা-কিছু আমর জানি, ইহাদের যে-কোন 
রূপ, যে-কোন শুণ, যে-কোন অবস্থা, আমরা জানি, সমুদয়েরই 
সাধারণ লক্ষণ এই যে এই সকল রূপ .গুণ বা! অবস্থা জান। 
বিষয়, _জ্ঞানরূপী আত্মার বিষষাভত বস্ত্র । শ্িতরাং ভাননাও 
ইহণদিগকে কেবল জানা বস্তু, কেবল জ্ঞানরূপী আলসার বিষধী- 
ভূত বস্ত, বলিয়াই কল্পনা করিতে পারে । যদি ভাবনার নৃতন 
উপকরণ গড়িবার শক্তি থাকিত, তাহা হইলেও তাহা ভাবনার 
বিষরীভূত বস্তই হইত, ভাবনাকারী আত্মার নিষধীভূত বস্তুই 
হইত ; ভ্ভাঁনের সহিত অসংযুক্ত-_জ্ভান হইতে স্সভন্ত্ আরীন__ 
বস্ত্ব হইত না.। স্ুভরাং পাঠক. দেখিন্তেছেন যে যাঁহাদিগকে 
আমরা জড়বন্তব বলি, তাভা তন্্রনবগী মাতবু। হইছে নিযুক্ত, 
অসণযুক্ত, স্বতন্ত্র বলিয়া আমরা জানিও না, ভাবিতেও পারি 
না। জ্ভাতা ভইতে জানা বিষয়কে গ্রভেদ করিতে পারি বটে, 
কিন্তু পুথক্‌ করিতে পারি, না। প্রভেদটা ভন্তানের ভিতর, 
কানের বাহিরে নহে ।, জডের জগ্ত/ন একটা সম্বন্ধ ; এই 
সম্বজ্ের এক দিক্‌ ভভ্ঞাতারূপী আত্মা, আর এক দিক্‌ বিষয়রূগী 
ভত। আতা বিষয়, জড় বিষয় । কিন্তু এই প্রভেদ জ্ঞানের 
ভিতরকাঁর প্রান্ডেদ, এই. প্রাতেদ জনের বাহিরে খাটে ন! ;জন্তান- 
ভাপ সম্বন্ধ বিচ্যুত হইলে।-পচ্ছা তার জান! বিষয়রূপে প্রতিভাত ন! 
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হইলে--জড়কে জানাও যায় না, ভাবাও যায় না। এখন 
কথ। এই যে ছ্বাহ! আমর! "জানি না, এ্রবং যাহা ভাবিতেও 
পারি না, ঘাহ!! ভাবা অসম্ভব, তাহা বিশ্বাসযোগ্যও নহে, 
এখং প্রকৃত পক্ষে তাহা বিশ্বাস করাও অসম্ভব; অথচ 
লোকে মনে করে যে .তাহ৷ বিশ্বাস করা ায় এবং 
বিশ্বান করিতেছে । *বাস্তবিক কথা এই ঘষে লোকে তাহ! 
“বিশ্বাস করে না, কেবল মনে করে ষে বিশ্বাস করে। জড়- 
বস্তুকে জ্ঞান-লিচ্যুত ধশিয়। জানিও না, ভাবিতেঞ্ পারি নাঃ 
জ্ঞানে ও ভাবনায় জড় আত্মার সহিত অবিচ্ছেদ্য সম্বন্ধে আবদ্ধ, 
অথচ লোকে মনে করে যে অস্তিহ্থ বিষয়ে ইহা,ভ্ভান হইতে 
স্বাধীন, স্রতন্ত্র--কোন ভদ্ত/নের বিষয়ীল্ত হউক আব নাই 
হউক, জড় একাকী থাকিতে পারে। ইহা কেবল একটা! 
মনে করা মাত্র, ঠিক মনে করাও নয়, একুটা কথার কথ! 
মাত্র । এই কথার কথাটা কেমন করিয়া আসিল তাহ! 
আমরা পরে বুঝাইব। এখন প্রঠক বিশেষ করিয়া বুঝুন্‌ যে 
ইহা একটা অসার কথার কথ! মাত্র, একট! ভ্রান্ত অমূলক 
স্কার মাত্র । এই সংস্কারট! পোষণ করিতে গেলেই যে 
নিতান্ত অসঙ্গতিতে জড়িত হইতে হয়, স্ববিরোধিতা৷ দোষে 
দোষী হইতে হয়*তাহ। আমরা দেখাইতেছি । জড়বস্তু যতই ভিন্ন 
শ্রকৃতি-বিশিষ্ট হউক্‌ না কেন, ইহাদের স্লধারণ লক্ষ এই 
যে ইহারা আনা বস্তু । আমারু হারের কলমটার বিষয় "ক 
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জানি? কি ভাঁবিতে পারি? এই জানি যে ইহা একটী 
বর্ণ, বস্তু তি, কঠিনতী, মস্হথণত। প্রভৃতি লক্ষণযুর্ী বস্তু । কিন্তু 
এই সমস্ত লক্ষণই জ্ঞান-সাপেক্ষ, জ্ঞানের আশ্রিত । “বর্ণ” অর্থ 
যাহ! দেখা যায়,--একটী দৃষ্ট বিষয় ;' ইহাকে ভাবিতে গেলেও 
একটা দৃষ্ট বিষয় বলিয়াই ভাবিতে হইবে । কঠিনতা,মস্থণতা ও 
তেমনি জান! বিষয়-_স্পৃষ্ট বিষয় ; ইহাদিগকে ভাবিতে গেলেও 
স্পষ্ট বিষয় বলিয়াই ভাবিতে হইবে । তেমনি বিস্তুতিও দর্শন ও 
স্পর্শের সহিত জানা একটী বিষয়; ইহাকেও কেধল জানা 
বলিয়াই ভাবা যায় । খুতরাং যদি বিশ্বাস করিতে হয় যে এই 
সকল লক্ষণযুক্ত বস্তু জ্তান-বিচ্যুত হইয়া আছে, ইহা আমার বা 
অন্য কোন জ্ঞানের বিষয়ীভত নয়, অথচ আছে, তবে এই অসঙ্গত 
অর্থহীন কথ! বিশ্বাস করিতে হয় যে দৃষ্ট বা দর্শনগোচর বস্ত 
অদৃষ্ট হইয়া আছে,স্পৃষ্ট বা স্পর্শগোচর বস্তু অস্পষ্ট হইয়! 
আছে। লৌকিক চিন্তা এমনই ভ্রান্তি-জালে জড়িত, থে ইহা এই 
সকল অসঙ্গত স্ববিরোধী বাঁক্যকেও বিশ্বাসযোগ্য মনে কারে। 
বাস্তবিক কথাটা! এই যে কলমট। যখন ইন্দিয়ের পরোক্ষে 
পাকে, তখনও লোকে ইহাঁকে *দৃষ্ট ও স্পৃষ্ট বলিয়াই ভাবে, 
একপ না ভাবিলে ভাবনা হইতে পারে নাঃ কিন্তু ইন্জিয়- 
ঘটিত ক্ষণিক জ্ঞান ছাঁড়া কোন নিত্য জ্ঞানের স্পঙ্ট ধারণা নাকি 
তাহাদৈর নাই, তা বাধ্য হইয়াই মনে করে যে কলমটা আছে, 
হাথ্চ ইহা! কোন ভ্্বান্সের কিষয়ীভুত নহে,--োন জ্ঞনরূপী 
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আত্মার আশ্রিত নহে । পাঠক এই দৃষ্টান্তের অনুরূপ কতিপয় 
দৃষ্টান্ত লইয়া শীকঞ্চিত ভাবিলেই বুঝিত্তে পারিবেন রে “কোন 
জড়বন্ত্ব আছে, অথচ ইহা কোন জ্ভানের বিষয়ীভূত নহে, ইহা 
জ্ঞানরূপী আত্মা হইতে স্বাধীন স্বতন্ত্র ভারে আছে”, ইহ নিতাস্তই 
অসঙ্গত অর্থহীন কথা । জড়বস্তুর পক্ষে থাকা আর জান 
হওয়া একই কথা,_জগনা হওয়াতেই ইহার অস্তিত্ব, জান! না 
হইয়া অন্য প্রকারে থাকা,_জ্ভানরূপী আতা! হইতে স্বাধীন 
স্বতন্ত্রভাবে থাকা_-ইহার পক্ষে অসম্ভব। 

আমর। ক্রমে জড়ের প্রত্যেক গণ, এবং কোন কোন 
দার্শনিক জড়ীয় আধার নামক যে বস্তু কল্পনা করেন, তদ্বিষয়ে 
বিশেষ আলোচন। করিয়। দেখাইৰ যে উড় জ্ঞান হইতে"স্বতত্ী 
স্বাধীন, বস্তু নহে, জান জড়ের নিতা অপরিহাধ্য আশ্রয় । 
কিন্তু তৎপুর্দ্বে জড় সম্বন্ধে ষে লৌকিক ভ্রম দ্বেখিতে পাওয়! 
যায়, সেই ভ্রমের কারণ প্রদর্শন করিব। এই ভ্রমের মূল 
কারণ আত্মার প্রকৃতি সম্বন্ধে ভ্রান্ত সংস্কার । অশিক্ষিত 
চিন্তাহীন লোক শত্বীরকেই আত্ম। বলিয়া মনে করে; “আমি, 
বলিতে শরীবকেই ভাবে । ধাঁহার! বু'ঝিয়াছেন আত্ম! নিরাকার, 
অভোৌতিক, ত চাদের অনেকে কিধশুপনিিমাণে ভ্রমমুক্ত হুইয়া- 
চেন বটে, কিন্কু* অনেকেই মুল ভ্রম হইতে সম্পূর্ণরূপে মুক্ত 
হইন্তে পারেন নাই। এই *শ্রেণীর লোক্ুদর নিরাকারত্থ ও 
অভৌতিকহ গ্রন্বন্ধে পরিষ্কার ধ্মরণা নাই ; ইহারা আত্মাকে 
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নিরাকার ও অভোৌতিক বলিয়ও ইহাতে প্রকারান্তরে সাকারত্ব 
ও ভৌতিকত্ব আরোপ করেন । ইহারা মনে করেন আত্মা একটা 
বিশেষ দেএখণ্ডে আবদ্ধ একটা সুম্মম বন্তবিশেষ। আত্ম। 
বখন ক্ষুদ্র দেশখণ্ডে আবদ্ধ একটা ক্ষুত্র বস্ত্র, তখন কাজেই 
সেই দেশখণ্ডের পক্ষে যাহা বাহির, যাহা-কিছু সেই দেশখণ্চের 
বাহিরে আছে, সে সমস্তই আত্মার দাতিরে। সে সমস্তকে 
আত্মার সহিত অচ্ছেদাভ/বে সংযুক্ত বস্তু বলা, আত্মার 
আশ্রিত কন্তু বলা, কেবল দার্শনিক প্রলাপ মাত্র । এই রূপে 
জড়ে আত্মবোধ করিয়া; আত্মাতে জড়ীয় গুণ বিস্তৃতি ও আয়তন 
আরোপ করিতে গিয়া, লোক অধ্যাত্সজগতের গভীর সত্যের 
সন্বন্ধে অন্ধ হয়, আপন অজ্ঞানতা ও চিন্তাহীনতা-প্রসৃত 
স্কারকে “সহজ জ্ঞান” বলিয়া (বিশ্বাস করে এবং জ্ঞানী- 
দ্িগের সুন্মন জ্ঞান-দৃষ্টি-ঘটিত সত্যকে বুঝিতে না পারিয়া। ইহাকে 
অবোধ্য প্রলাপবাক্য বলিয়া! মনে করে । এই শ্রেণীর লোকেরা 
দেখেন না যে আত্মাকে কান দেশখণ্ডে আবদ্ধ বস্ত্র মনে 
করিলেই ইহাও মনে করিতে হয় যে ইহার কিছু আয়তন 
আছে ; আর ইহার আরঙন ভাছে বলিলেই ইহার নিরাকারস্থ 
ও অভোৌতিকত্ব আঁর করুহিল না, ইহা সাকার ও ভৌতিক 
হইয়া গেল। বাস্তবিক কথা এই, আত্ম! 'জ্ভানরূপী, আত্মা! 
জ্ঞানপৃস্ত, ইহা! আপন জ্ঞানজ্যেঃতিতে আপনি প্রকাশিত, এবং 
ইহার জ্ঞানে বিষয়ও প্রকাঞেঙজিত, ইহার জ্ঞানে" আশ্রয় লাভ 
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করিয়ীই বিষয় অস্তিহবান্‌ হয়। এই জ্ঞানই আত্মার মুল- 
স্বরূপ। এই ভঙ্ঞানে দৈথ্য, প্রস্থ, আযইনের ভাব ক্রিছুই নাই । 
স্তান দীর্ঘ ও নহে, ত্রস্বও নহে ; প্রশস্তণ্ড নহে, আপ্রশস্তও নহে; 
গভারও নহে, অগভীরও নহে; এরব্রী কেন গুণযুক্তই নহে। 
স্ৃতরাং জ্জান্রূপী অস্মাকে আয়তনশালী বস্তু মনে করা) অথবা 
একটি আয়তনশাপীঙগ বস্ততে আবদ্ধ মনে করা, নিত।ক্তই ভ্রম | 
জড়ের সঙ্জে আত্মার দেশগত সম্বন্ধ নাই, জড়ের সঙ্গে আত্মার 
কেবল জ্ঞানগত সম্বন্ধ ; আত্মা জ্ভাতা, বিষয়ী? জড় জান! 
বিষয় । স্থতরাং আত্মা কোন নিদ্দিষ্ট 'দেশখণ্ডে আছে, এই কথা 
কেবল এই অর্থে ই সত্য হইতে পারে যে আত্মা মনেই দেশখণ্ডকে 
জানিতেছে। এই অর্থে বলা যায় যে আত্ম! ধাহা-কিছু 
জান্বিতেছে তাহাতেই আছে। আত্মা যে-সমস্ত বস্তু জানে 
তার কোন বিশেষ একটাতে সে আবদ্ধ *থাকিতে পারে 
ন।। কোন বিশেষ একটাতে আবদ্ধ থুকিলে সে অন্যগুলিকে 
জ নিতে পারিত নু । আমি আঙ্গার হাত, কলম ও কাগজ এই 
তিনটা বস্তু দেখিতেছি। এই তিনটা বস্তু পরস্পরের বাহিরে । 
লোকে ভাবে যে এই তিনটা বস্তু যেমন পরস্পরের বাহিরে 
এবং পরস্পর হইতে স্বতন্ত্র আস্ত তেমনি একটা চতুর্থ 
বস্ত্র, ইহাও এই হ্িনটা বস্তুর ন্যায় একটা স্বতন্ত্র দেশখণ্ড 
অধিকার করিয়া 'আছে, আর সেখান ভুইতে এই বস্টরত্রয়কে 
দেখিতেছে ।* এই ভ্রম থাকান্রেই _োকে জড়কে জ্ঞান-নিরপেক্ষ 
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মনে করে । বাস্তবিক কথা এই যে জঙ্তানজূপী আহা এই 
তিন বস্তুকরেই সমানভাবে অন্ধকার করিয়! আছে; আত্ম! 
ইহাদের কোন, একটাতে আবদ্ধ নে, আমার ইহাদের অতীত 
কোন দেশখণ্ডেও অবস্থিত নহে । আত্মা, জ্ঞানবস্তু, যাভ'- 
কিছু জ্ঞানের বিষরীভূত তাহাই আত্মার ভিতর, আত্ম। সমুদায় 
জ্ঞান! বস্তর আশ্রয় ও অবলম্বন । যাহা হউক, জন্তানের সহিত 
দেশের সম্বন্ধ আমরা পরে আরো বিস্তৃতভাবে আলোচনা করিব। 

জড়বন্তুক্ষে জ্ভান-নিরপেক্ষ বস্ত্র বলিয়া মনে করিবার আর 
একট কারণ এই যে ণজ্ভান বলিলে লাধারণ হঃ লোকে আপন 
আপন ব্যক্তিগত জ্ঞানকে বুঝে, জীবের সীগাবদ্ধ জ্ঞানকে বুঝে | 
আমরা 'জানি যে আমাদের জ্ঞান অতি ক্ষুদ্র সীমার আবদ্ধ । 
আমরা এক কালে, এক দৃষ্টিতে বা একবারের স্পর্শ বোধ দ্বারা, 
জড়গ্গঙ্ডের অন্ঠি অল্পই জানিতে পারি, কত অল্প যেজানি 
তাহ। আমরা পরে বিশেষরূপে দেখাইন ( আর, থে টুকু জানি 
সে টুকুও সকল সময়ে আঙ্মাদের জ্ঞানে থাকে না। অথচ 
আমাদের বিশ্বাস এই, আর এই বিশ্বাস কিছু আমুলক নহে, 
যে জড়জগণ্ড আমাদের ধ্যক্তিগত জ্ঞানের ভূমি পরিত্যাগ 
করিলেও বর্ধমান থাকে । জান বলিতে যখন লোকে বাক্তিগত 
জীবগত ভঙ্তানই বুঝে, তখন এরূপ ভাবা কিছুই বিচিত্র নহে 
যে জগত ঘখন আমদের ব্যক্তিগত হস্কানকে ছাড়িয়া থাকে, তখন 
জ্ঞান-নিরপেক্ষ হইয়াই থকে, তখন ইহা কোন জ্ঞগনের আশ্রয়ে 
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থাকেনা । কিন্তু আমরা ষে বলিয়াছি যে জড়জগণ ভদ্ত'ন- 
নিরপেক্ষ হইয়া থাকিতে পারে না, ইহার অর্থ কিচ্ছু এই নয় 
যে ইভা ব্যক্তগত জ্ঞান-নিরপেক্ষ হইয়া থাকিন্েতে পারে না। 
আমরা কিছু এই কণা বলি না যেঃআামরা যখন জগতকে না 
জানি তখন ইহা বিলুপ্ত হয়; আমরা কেবল এই কণাই বলি 
যে যখন আমরা ইহাকে না জানি, তখনও ইহা জ্ঞানকে 
আবলম্বন করিয়া থাকে । ষেজ্ভানকে অবলম্বন করিয়া থাকে, 
সেই জ্ঞানের সহিত ব্যক্তিগত জ্ভ্বানের কি সম্বন্ধ 'তাহা পাঠক 
ক্রমশঃ বুঝিতে পারিবেন । পাঠক অবশ্য স্বীকার করিবেন 
যে আমরা ব্যক্তিগত জ্ঞানদ্ব রা জড়ের যে তন্ব জানি তাহা 
সত্য তত্ব ; ফলত ব্যক্তিগত জ্ঞান ব্যতীত জগত সন্বঙ্গে প্র্তুত 
তন্ত্র জ্লানিবার আর উপায়ই বা কোথায় ? কিন্থ্ু ব্যক্তিগত জ্ঞান- 
দারা আমর। জড়ের প্রকৃতি সন্থন্ধে কি জ্ঞান লাভ করি ? এই 
জ্তানই কি লাভ করি না বে ইহা জ্ঞানাশ্রিত বস্তু £ ফলতঃ 
ইহা বাতীত অন্য কোন জ্ঞান সম্ভবই নহে; জ্তনগোচর বস্তু 
কেবল জ্ঞানাধীন বলিয়াই জানা হইতে পারে । আমরা জ্ঞান- 
দারা ধখন জগতের এই প্রকৃতিই জানিলাম যে ইহা জ্ভানাধান 
বস্তু, তখন কাজেই বিশ্বাস করিশ্তে হইবে ঘষে যখন আমরা 
জগতকে না জানি, তখনও ইহা কোন জ্ঞানকে আশ্রয় করিয়াই 
বর্তমান থাকে, তাহ! না হইলে ইহার থাক্াইঘটে না। ব্সমরা 
সহঞ্জ চলিত গ্লাষায় কথাট! বল্প্াম ৮ ইহাতে আপাতঞঃ মনে 
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হইতে পরে ষে আমরা যখন জগৎকে জানি ন। উখন যেন ইহ 
আমাদের জ্ঞান হইতে, সম্পূর্ণরূপে “ভিন্ন অন্ত ক্ষোন জ্ভঞানকে 
আশ্রয় করে + কিন্তু বস্তুতঃ তাহ! নহে । আমর! ক্রমে দেখাই ব__ 
এখন বলিলে পাঠক সেকথা হয়ত ভাল বুঝিতে পারিবেন না 
যে (ভন ভিন্ন আত্মা যে জগণ্টাকে লইয়া লুকালুফি করিতেছে 
তাহা নহে; যাহাকে আমরা ব্যক্তিগত জ্ঞান বাল তাহ কেবল 
ব্যক্তিগত নহে, ব্যন্তগত জীবনে তাহার প্রকাশ সীমাবদ্ধ 
হইলেও মুলে তাহা সীমাবদ্ধ নহে। যে জ্ঞান আমাদের 
ব্যাক্তগত জীবনে প্রকাশ্মিত হয়, যাহা আমাদের জান। সমুদায় 
বস্ত্র আলোক ও আধাররূপে প্রকাশিত হয়, তাহা আমাদের 
ব্যক্তিগত অজন্ঞানত, বিস্মৃতি ও নিদ্রার সময়েও চিরজা গ্রৎ 
থাকিয়া, আপনার নিকট আপনি প্রকাশিত থাকিয়া, জগতকে 
ধারণ করিয়া থাকে । যাহা হউক, এই সকল কথা যথ৷ 
স্থানে নিস্তৃতভাবে বলা যাইবে । 

আমরা এখন জড়ের প্রতেক শুণের বিষয় আলোচন! 
করিয়া দেখাইব ষে এই সকল গুণ ভ্ভ্ঞান-নিরপেক্ষ স্বতন্ত্র বস্তু 
নহে, এই সকল গুণ জ্ানক্পী আত্মাকে অবলম্বন না করিয়। 
থাবিতে পারে না। জড়, সম্বন্ধে লৌকিক ভ্রান্ত সংস্কার 
দূরীকরণের পক্ষে আমাদের এই পরিচ্ছেদটী সর্ববাপেক্ষা 
অধিক প্রয়োজনীয় ₹ সুতরাং ইহাতে পাঠকের বিশেষ মনোযোগ 
দেওয়া আবশ্যক । 
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বিস্তৃতি *বা দেশ-ব্যাপ্তি জড়ের সাধারণ গুণ; জড়বন্ত 
মাত্রই বিস্তৃত বা দেশে ব্যাপ্ত । বর্ণ, ঘাণ, উষ্ণতা, শীতলত। 
প্রভৃতি বিশেষ বিশেষ্ব গুণ বিশেষ বিশেষ বস্তুর থাক আর 
নাই থাক্‌, বিস্তুতি জড়বস্ত মাত্রেরই আছে। এই বিস্তৃতি 
রা দেশ যে জ্ঞানরূপী আত্মর আশ্রিত বস্ত, ইহা যে জ্ভ্ান- 
নিরপেক্ষ স্বাধান স্বতন্ত্র বস্তু নহে, এই তত্বের সাধারণ ব্যাখ্য! 
ইতিপুর্ব্বে দেওয়া হইয়াছে, এখন আমরা ইহা কিছু বিশেষ 
ভাবে ব্যাখ্য। করিব । সম্মুখস্থ কাগজ-খগুকে দৃষ্টান্ত-স্থানীয় 
করা যাক্‌। , এই কাগঙ্গ-খগ্ুকে যতক্ষণ কেবল দেখিতেছি, 
স্পর্শ করিতেছি না, ততক্ষণ ইহার কেবল ছটা গুণ আমা- 
দের সমক্ষে প্রকাশিত-_ইহার বিস্তুতি ও ইভার শাদ। রং। 
এই"শাদা রডের পরিবর্তে ইহাতে সহজেই নীল, হরিদ্রা, সবুজ 
বা তন্য কোন রং দেওয়। যায়। এই রূপে ইহাকে যে-কোন 
বণে রঞ্জিত করা যায়, এবং যে-কোন বর্ষে রঞ্জিত বলিয়া কল্পনা 
করা যায় । এমন পকোন বর্ণ নাই যাহা ইহার না থাকিলেই নয়, 
যাহা ইহার পক্ষে অপরিহার্ধ্য। কিন্তু পাঠক দেখিবেন যে 
ইহাতে যে-কোন বর্ণ দেওয়া ঘকি না কেন, ইহাকে যে-কোন 
রংযুক্ত বলিয়া, কল্পনা করা যাক্‌ না কেন, প্রত্যেক বর্ণের 
সঙ্গে বিস্তুতি বা দেশ থাকা এবাম্ত আবশ্যক । দেশের 
সহখোগেই বর্ণ আবিভুতি হর, এবং দেশে সহযোগ ভিন্ন বণ 
রুল্পলিত হ্ইঁতি পারে নাশ ছুশ ধর্ণের গক্ষে অপরিহার্য । 
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কিন্তু অপর দিকে বর্ণ দেশের, পক্ষে অপরিহার্ধা নহে ৷ 
আমরা দেখিয়াছি বে শাদা চলিয়া গেলে দেশ নীলের সঙ্গে 
থাকিতে পারে,নীল চলিয়! গেলে সবুজের সঙ্গে থাকিতে পারে । 
কোন বিশেষ বণই দেঞ্ের পক্ষে অপরিহাধ নহে । কেবল 
তাহাই নহে ; আদৌ কোন বর্ণ না থাকিলেও দেশ থাকিতে 
পাবে । অন্ধের বর্ণজ্ঞান নাই, অথচ দেশভ্ান আছে ;স্পর্শ বোধের 
সঙ্গে তাহার সমক্ষে দেশ প্রকাশিত হয়। কেবল অন্ধেরই 
বা কেন, যাঠীদের চক্ষু আছে তাহাদেরও কেবল স্পর্ণবোধের 
সঙ্গে দেশের জ্ঞান হইতে পারে ও হইয়া থাকে ।. এই স্পর্শ- 
বোধের বেলায়ও দেখিতে পাওয়া বার যে উষ্ণতা, শীতলতা, 
মস্থণতা, কর্কশতা, কঠিনহা, এই সম্ুদায় বোধের সঙ্গে দেশজ্ঞান 
অপরিহাধ্য, দেশের সহযোগ ভিন্ন এই সমুদার বোধ আবি 
হইতে পারে না, কলিতও হইতে পারে না; কিন্তু দেশ 
এই সমুদায়ের কোন্টারই অপেক্ষা রাখে না। উষ্ণতা না! 
থাকিলে শীতলতার সঙ্গে দেশজ্ঞান হইতে পারে, শীতলতা 
না খাকিলে মস্যণতা বা কর্কশতার সঙ্গে দেশজ্ভান হইতে 
পারে, ইত্যাদি; এই সমুদায় অন্বভবের মধ্যে কোনটাই 
দেশজ্ভানের পক্ষে অপব্রিহাধ্য নহে । কেবল তাহাই নহে ; 
যেখানে কোনও স্পর্শবোধই নাই, সেখানেও কেবল কোন 
বর্ণের সহযোগে দেশ প্রকাশিত হইতে পারে। স্কতরাং 
আমর! পুর্বে যেমন দঁখিয়াছিলাম যে দেশ বর্ণনির- 
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পেক্ষ, বর্ণ-সাপেক্ষ নহে, তেমনি এখন দেখিতেছি যে 
দেশ স্পর্শ-নিরপেক্ষ, ইহা স্পর্শের অধীন 7 নহে, স্পর্শসাপেক্ষ 
নহে। 

স্থতরাং দেখা যাইতেছে যে, যে-সনস্ত গুণের সঙ্গে দেশ 
প্রকাশিত হয় ইহা দে-সমস্ত গুণের কোনটারই অধীন নহে, 
ইহার পক্ষে কোনটাই অপরিহাধ্য নহে, কিন্কু ইহা এই সকল 
ওুণের প্রকাশের পক্ষে অপরিহাধ্য। কেবল তাহাই নহে; 
একে একে এই সকল গুণের বিলয় ভাবিতে পারি, কিন্তু 
দেশের বিলয় ভাবিতে পারি না। শাদা, নীল প্রভৃতি 
বর্ণের বিলয় ভাবিতে পারি, উষ্ণতা, শীতলতা প্রভৃতি স্পশ- 
বোধের বিলয় ভাবিতে পারি, কিন্তু দেশের বিলয় ভাবিতে 
পারি' না। এই কাগজ-খণ্ডের বর্ণ মস্থণতা, কঠিনতা 
প্রভৃতি সমস্ত শুণ বিলুপ্ত, ধংস-প্রাপ্ত হইয়াছে ভাবিতে 
পারি, কিছু হহা যে দেশখণ্ড অধিকার করিয়া আছে তাহা! 
বিলুপ্ত হইয়াছে উহা কদাচ ভাবিতে পারি না। পূর্বেবাক্ত 
গুণসমুহের অস্তিত্থ চিন্তার পক্ষে অপরিহার্য নহে, ইহার অস্তিত্ব 
চিন্তার পক্ষেও অপরিহার্ধ্য। কিন্তু ইহা দেখা আবশ্যক ষে 
ইহার পক্ষে বর্ণাদি কোন বিশেষ গুণ ্মপরিহার্্য না হইলেও 
ইহাকে জানিতে-হইলে বা কল্পনা করিতে গেলে কেবল বর্ণাদি 
গুণের আধাররূপেই জানা" যায়, ভাবা বায় । অন্যরূপে,শ- 
একুটী স্বতন্ত্র "স্তরূপে- ইহ! জানা হইতে পারে না, কলিতও 
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হইতে পারে না। ইহা যে অপ্ররিহাধ্য, সে কেবল বর্ণাদি 
গুণের আধাররূপেই অপরিহ্াধ্যা।? এই আলোচনা-দ্বার! 
এই ছুটী সত্য -প্রতীত হইতেছে :-_- (১) দেশ কোন জ্জ্বান- 
নিরপেক্ষ স্বাধীন বস্ত্' নহে। ভ্ভান-নিরপেক্ষ বস্তু যাহা, 
তন্তানের পক্ষে যাহা পর, তাহার সঙ্গে জ্ঞানের এমন কিছু 
অচ্ছেদ্য সন্বন্ধ থাকিতে পারে না যে তাহাকে না জানিয়৷ 
অপর কতকগুলি বস্তরকে জানা যায় না, এবং তাহার অনস্কিত 
চিন্তাই করা যায় না। জ্ঞান-নিরপেক্ষ বস্তু জ্তানের পক্ষে 
অপরিহার্য হইতে পারে না; তাহার প্রকৃতি এমন হওয়াই 
আবশ্টাক যে তাহাকে জান জানিতে পাকে, না জানিতেও পারে। 
কিন্তু দেশ জ্ঞানের পক্ষে অপরিহার্য ; বর্ণস্পর্শাদি অনুভবের 
সঙ্গে দেশের ভ্ভান .অপরিহায্য ; দেশের সহিত ভজন্তানের সন্বন্ধ 
অচ্ছেদ্য । যাহার সঙ্গে জ্ঞানের এরূপ ঘনিষ্ঠ আচ্ছেদ্য সম্থন্ 
তাহ! নিশ্চয়ই ভ্ভান-জাপেক্ষ । আরো, যাহ! জ্গ্তান-নিরপেক্ষ, 
জভ্তানের সন্বন্দে পর, তাহাকে ঘদি জানাও যাস, তথাপি তাহার 
সম্বন্ধে কোন একান্ত-নিশ্চিত অকাট্য কথা বল! যায় না; 
তাহা আজ যেমন আছে, কাল তেমন না থাকিতে পারে, এই 
মুহুর্তে যেরূপ আছে, পর মুহূর্তে সেরূপ ন! থাকিতে পারে। 
আর, তাহাকে না ,জানিয়। ঘে তাহার সন্বন্ধে ভবিষ্যৎবাণী, 
তাহা একবারেই খ্অসম্ভব। কিন্তু দেশের সম্বন্ধে জ্ঞান 
অকাট্য কথ! বলে, ভবিষ্যৎ্বাণীঞ বলে। প্রথমতঃ, ইহা 


সি 
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নিশ্চিত কথ ফ্েেক্ষড়বন্ত অন্যান্য শপ সম্বন্ধে বতই পরিবস্তিত 
হউক ন! কেন, ইহার বিস্তুতি 'থাকিবেই থাকিবে ; জড়ের 
পক্ষে দেশ অপরিহাধ্য | অন্যান্য গুণ আসিতে পাঁরে বাইতে 
পারে, দেশ অটলভ্থাবে বন্তুমান থাকিবে । যে বস্তু আমা- 
দের ব্যক্তিগত জ্ঞানে প্রতিভাত হম নাই, তাহার সম্বন্ধেও 
এই কথা একান্ত সত্য। “ভবিষ্যতে যে সকল বুর্ণ স্পর্শাদি অন্যু- 
ভব করিব তৎসম্বন্ষেও ইহা নিশ্চয় যে এ সকল বিজ্ঞান দেশে 
প্রতিভাত হইবে । দ্বিতীয়তঃ, আমাদের জ্ঞকান। দেশের যে দৈথ্য, 
প্রাশ্ছ ও বেধ এই তিনটা গুণ আছে, আমর! জানি আমাদের 
ব্যক্তিগত জ্ঞানের বাহিরে ধে দেশ আছে, তাহারও এই তিনটা 
গুপ্রই আছে । আমরা সেই দেশকে প্রত্যক্ষ না করিয়াও এই 
কথ! নিশ্চিতরূপে বলিতে পারি । এখন কথা এই যে দেশ 
ন্তান-সাপেক্ষ জানের নিজস্ব বস্ত্র বলিয়াই জ্ঞান দেশর প্রকৃতি 
সম্বন্ধে এই সকল নিশ্চিত অকাট্য কথা, এই সকল অখগুনীয় 
ভবিষ্যত্বাণী, বলিতে*্পারিতেছে ; দেশ জ্ঞান-নিরপেক্ষ স্বতন্ত্র 
বস্ত্র হইলে এই সকল কদাচ সম্ভব হইত না1% 0) দেশ 
ভ্তান-সাপেক্ষ জ্ঞানের নিজস্ব বস্ত ব বটে, কিন্তু যখন ইহা কেবল 


বশী পাস 














্ গণিত-শা্্ের অক/ট্য অনতিক্রণণীয় সত্য, সত্যসমূহ দেঁশের জ্ঞান-লাপেক্ষতার উপস্ব 
নির্ভর করে। দেশ ক।ন-নিরশেক্ষ হইলে এই সকল সত্য অক।%ুু অনভিক্রমণীক হই 
দ।। বিষয়টী সাধারণ পাঠকের বে।ধগন্য হইবে ন! .বলিয়। ঞইহ। বিকৃতরূপে লা 
র্ইকা ন। 
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বর্ণ স্পর্শাদি বিজ্ঞানের নিত্য অবলম্বনরূপেইং জেরে, বর্ণ স্পর্শা- 
দ্বির নিত্য অবলম্বন ব্যতীত যখন অন্য কোন বূপে ইহাকে জানাও 
যায় না, ভাবাও যায় না, তখন বুঝা বাইতেছে যে ইহা স্বয়ং 
একটী বিষয় নহে, ইহা বর্ণাদি গুণ অনুভব করিবার পক্ষে জ্ঞানের 
অপরিহার্য্য প্রকরণ মাত্র ॥ বর্ণাদি গুণ জানের উপকরণ, 
কিন্তু দেশকে ছাড়িয়া বর্ণাদি গুণ জ্ঞানের বিষয়ীভূত হইতে 
পারে না, দেশকে ছাড়িয়। আত্ম! বর্ণাদি গুণ জানিতে পারে না ; 
কেবল দেশরূপ প্রণালী বা প্রকরণ অবলম্বন করিয়াই আত্মা 
বর্ণাদি গুণ জানিতে পারে, এই জন্যই দেশাক জড় সন্থদ্ীয় 
জানের অপরিহার্য প্রকরণ বলা হইল । *% 

দর্শনিশাস্ত্রে অনভিজ্ঞ পাঠকের পক্ষে এই ব্যাখ্যা কত দূর 
তৃপ্তিকর হইল জানি নাঁ। প্রথম পাঠে যে সকল কথা জটিল 
'ও অতৃপ্তিকর বোধ হইয়াছে, আশ! করি সচিস্ত মনে কয়েকবার 
পাঠ কপ্ধিলে সেই সকল কথাই অধিকতর বোধগম্য ও তৃপ্তিকর 
বোধ হইবে। যাহা হউক, আমর! আর এক প্রণালীতে দেশের 
জ্ঞানাধীনতা ব্যাখ্যা কবিতেছি। আশ! করি এই ব্যাখ্যা কোন 
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কোন পাঠকের ঞুক্ষে উপরিস্থ ব্মাখ্য। অপেক্ষা, অধিকতর সথবোধ্য 
তৃপ্ডিকর হইবে । 

আমাদের দৃষ্টান্ত-স্থানীয় কাগজখণ্ডকে প্রকৃত বা কাঙ্জনিক 
রেখাদ্বারা করেকটা "অংশে বিভক্ত করুন্। এরূপ অসংখ্য 
অংশে এই দ্েশখণ্ড বিভক্ত হইতে পাঁরে। এরূপ অসংখ্য 
অংশেই এই দেশখণ্ড গঠিত | দেশের প্রকৃতিই এই ষে ইহা. 
অসংখ্য অংশে বিভাজ্য; ইহ! অসংখ্য অংশের সমগ্ঠি দেশ 
বতই ক্ষুদ্র হউক না কেন, ইহার অংশ থাকিবেই থাকিবে । এমন 
ক্ষুদ্র দেশ থাকিত্তে পারে না যাহ। বিভাজ্য নহে, যাহার অংশ 
নাই। এমন ক্ষুদ্র দেশ অবশ্য থাকিতে প্রারে যাহাকে বিভ্তীগ 
করা মানুষ ব৷ কোন জীবের সাধ্যায়ন্ত নহে ; কিন্তু এম্বলে জীবের 
সাধ্য অসাধ্যের কথ! হইতেছে না; জীব যাহা ভাগ করিতে পারে 
না, প্রকৃতপক্ষে তাহারও অংশ আছে। দেশের প্রক্কৃতিই এমন, 
যে তাহা যতই ক্ষুদ্র হউক না কেন, তাহার” অংশ থাক্ষিবেই 
থাকিবে ; অথবা, অন্য কথায়, তাহ! বিভাজ্য হইবেই হইবে ; দেশ 
অংশবিহীন অথগ্ড হইতে পারে না ।, বর্দি কোন পাঠক বলেন: 
ষে এমন তো জইতে পারে যে কোন দেশখণ্ডকে বিভাগ করিতে 
করিতে এমন ক্ষুদ্র তআংশে পনুদ্থান ,গেল ধাহাদের আর অংশ 
হুয় না, যাহারা কেবল বিন্দুমাত্র, যাহাদের কোন আয়তন নাই, 
--ভাহার উত্তর এই যে এই সমুদাঁয় কল্লিত বিন্দু বস্তুতঃ দেশের 
ংশ নছে; দেশের অং ংশ যাছা, াহাদের সমষ্টিতে দেশের 
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উওপত্তি, তাহাদের আয়তন থাক! আবশ্যক ; অংশুবিহীন আয়তন" 
শুন্য কোটী কোটা বিন্দুর সমগ্টিতেও আয্মতনযুক্ত দেশের উৎ- 
গতি হইতে পারে না। দেশ যতই ক্ষুদ্র হউক না! কেন, ইহার 
আয়তন থাকিবেই থাঁকিবে ; স্ৃতরাঁং ইহা অসংখ্য অংশবুক্ত, ইহ! 
অসীমরূপে বিভাজ্য হইবে । এখন আমাদের দৃষ্টান্ত-স্থানীয় 
দেশখণ্ড এবং ইহার ভিন্ন ভিন্ন অংশ, যাহার। পরস্পরের বাহির 
অথচ পরস্পরের সহিত সংযুক্ত, ইহাদের সহিত জ্ঞানের 
সম্বন্ধ চিন্তা করুন্। পাঠক সাধারণভাবে বুঝিয়াছেন যে, যাহ! 
কিছু জ্ঞান্রে প্রকাশিত তাহাই ভ্তানে প্রতিষ্ঠিত, জ্ঞানে ধৃত ও 
অবস্থিত, ভান তাহার অপরিহাধ্য আশ্রয় । ইহাও সাধারণ ভাৰে 
দেখিয়াছেন যে 1বস্তৃতিশালী বস্তমমুহ পরল্পরের বাহির হইলেও 
জমুদায়ই 'নার্বশেষরূপে জ্ঞানের ভিতর, জ্ঞানের আশ্র্িত। 
এখন আমরা রিশেষভাবে এই দ্বেখাইতে চাই যে এই দেশখপ্ডেক 
ভিন্ন ভিন্ন অংশগুল্তির মধ্যে যে সংযোগ রহিয়াছে, ঘন সংযোগেন 
উপর দেশখণ্ডের অস্তিন্থ নির্ভর করে, দেই সংযোগের অপরিহাধ্য 
কারণ জ্ঞান ; জ্ভানেরই, সং যোগকারী শক্ততে ইহারা সংযুক্ধ 
স্কহিয়াছে । ভিন্ন ভিন্ন বস্তুর সংযোগ ব্লিলেই এমন কিছু 
ঘুরায় বাহ! স্বয়ং এক অথণ্ড হুইয়াও 015 বন্ত- 

শচলিকে অধিকার করিয়া সমুদায়কে সং যুক্ত করিতেছে, 
“ছাদের পৃথকণ্ধ দূর করিতেছে। বন্ধনসূত্র ভিন্ন বন্ধন হইতে 
পারে না। এস্মলে নেই সাধারণ বস্তু কি €সই বন্ধন-সৃঞ্জ 
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কি ই এস্থলে্ এবং এরূপ সমুদায় স্ছলেই সেই সাধারণ বস্ত-- 
সেই বন্ধনসুত্র--জ্ঞ'ন,-জ্ঞানরূগী আত্মা জ্ঞান স্দি এই 
সকল ভিন্ন ভিন্ন অংশের কোন বিশেষ অংশে স্াবদ্ধ থাকিত, 
তবে এই সধুদায় অংশ পরস্পর সংযুক্ত হইতে পারিত না, এবং 
এই সংযোগের অভাবে দেশখণ্ডও গঠিত হইতে পারিত না। 
জান স্বয়ং এক অখণ্ড হুইয়াও ইহাদের প্রত্যেকের মধ্যে বর্তমান, 
ইহা প্রত্যেককে অধিকাঞ্ধ করিয়া আছে, প্রত্যেকের আশ্রক্ন 
হইয়া প্রহিক়াছে, তাহাতেই সকলে সংযুক্ত হইতে পারিয়াছে |. জ্ঞান 
ইহাদের সাধারণ আধার, এবং জ্ঞানই শুহাদের সংযোগকারী ॥ 
আমরা কিছু এমন বলিতেছি না ষে এই সকল সংযুক্ত অংশ 
পূর্েব বিযুক্ত ছিল, পরে জ্ভান ইন্াদিগকে টানিয়৷ সংযুক্ত*করি- 
মাছে । ইহা বলা আমাদের অভিপ্রায় নহে । পরস্পর স্বাধীন 
ভারে অবশ্থিত ভিন্ন ভিন্ন অংশকে টানিয়া আল্লা যে সংযোগ 
কর! হয়, আমর! সে কৃত্রিম সংযোগের কথা, বলিতেছি না । হে 

ংষোগ দেশের প্রুকৃতিগত ধর্ম, "যে সংযোগ ব্যতীত দেশের 
অস্তিত্ব সম্ভব নহে, সেই সংযোগের কথাই বলিতেছি। এই 
কাগজ খানাকে টকর। টুকরা করিয়। ইহাকে পরস্পর বিষুক্ত 
দহত্র অংশে বিভাগ কর! যায়, কিন্তুণইহ] যে দেশখণ্ড অধিকার 
করিয়া আছে, সেই দেশখণ্ডকে .পরস্পর-বিযুক্ত অংশে বিভাগ 
করা যায় না। ভিন্ন ভিন্ন লসংশের সংযোগঠোই ইহার অস্তিত্থ। 
এই.সকল ভিন্জ ভিন্ন অংশ আবরে ভি ভিন ক্ষুদ্রতর অংশের 
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সংযোগে গঠিত । এইরূপে অসীম অংশের সংযোগেই দেশের 
অস্তিত্॥ আমরা এই সংঘোর্গের কথাই বলিতেছি। এই 
সংযোগ একুটা, কালাধীন ক্রিয়া নহে ; ইহা! এক কালে ছিল না, 
কোন বিশেষকালে ছ্টিয়াছে, এরূপ ক্রিয়া নহে ; ইহ! একটা 
কালাতীত ক্রিয়া, অথব। ইহাকে যদি ক্রিয়া বলিতে আপত্তি হয়, 
ইহাকে একটা অবস্থা বল! যাইতে পায়ে । ইহাকে যাহাই বলা 
হউক, ইহা! জ্ঞান 'সাপেক্ষ, জ্ঞানাধীন। ইহাকে যদি ক্রিয়া বলা 
যায়, তব বলিতৈ হইবে যে জ্ঞান ইহার অপরিহাধ্য কারণ। 
ইহাকে যদি অবস্থা! বল। যায়, ভবে বলিতে হইবে যে জ্ঞান ইহার 
অপরিহার্য আশ্রপ্ন। কোন কোন পাঠক বলিতে পারেন ভিন্ন 
ভিন্ন ' উপকরণের সং.যাগ বলিলেই তো এই বুঝায় যে সংযুক্ত 
উপকরণগুলি স্বয়ং স্বতন্ত্র, স্বয়ং তাহারা সংযোগের অপেক্ষা না 
রাখিয়া, স্থুতর্যং সংযোগকারীর অপেক্ষ! না রাখিয়া, থাকিতে 
পারে; কেবল সংযোগে উৎপন্ন ষে বস্তু তাহারই অস্তি্থ 
সংযোগের উপর নির্ভর কল্পে ; কেবল তাহাই সংযোগ-সাপেক্ষ। 
দেশ জ্ঞানদ্বারা সংযুক্ত ভিন্ন ভিন্ন অংশের সমগ্ি, ইহা বলিলে 
ইহাই কি স্বীকার কর! হইল .ন| যে সমগ্টির উপকরণগুলি স্বয়ং 
ভ্তাননিরপেক্ষ, কেবল সঙহ্থিটাই জ্ঞান-সাপেক্ষ £ এই কথার 
উত্তর প্রকারান্তরে পূর্বেবই দেওয়া হইয়াছে । কৃত্রিম, 
দংঘোগের স্থলে প্লই কথা খাটে, , সন্দেহ নাই ; কৃত্রিম সংযোগ- | 
7 ক &. 80090685 8০৮. পু ৮3” 31660 
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কারীর সহিত। সংযুক্ত উপকরণগুলির কোন অপরিহাধ্য 
সম্বন্ধ নাই, তাহা ঠিক । সেরূপ শ্ছলে সংযুক্ত উপকরণ গুলি 
বিযুদ্ত অবস্থায়ও থাকিতে পারে, স্তরাং সংযোগকারীকে 
ছাড়িয়াও থাকিতে পারে । কিন্তু দেশের স্থলে এই কথা খাটে ন1। 
দেশ ব্যাপারটাই এরূপ ষে সংযোগের উপরই ইহার অস্তিত্ব 
নির্ভর করে । ইহা কেবল একটা অনন্ত সংযোগেরই ব্যাপার । 
কোন একটী বিশেষ দেশখণ্ডের অংশগুলির যোগ যেমন 
সন্তানের উপর নির্ভর করে, প্রত্যেক অংশ আবার তেমনি ইহার 
অভ্যন্তরস্থ অংশগুলির সংযোগের উপর "নির্ভর করে; এইরূপে 
অসীম অংশের সংযোগেই দেশের অস্তিত্ব । এস্থলে অক্ট্ে উপ- 
করণ পরে সংযোগ, এরূপ রীতি নহে £ স্থলে সংযোগেরস্উপরই 
উপকরণের অস্তিতু নির্ভর করে; সংযোগ ব্যতীত উপকরণ 
অভাবনীয়, অর্থহীন ।% 

জড় শ্ভানের প্রকরণ যাহ, তাহ! য়ে জ্ঞানাধীন, জ্ভ্ানাশ্রিত, 
তাহ! দেখান হুইল 7 এখন জড়-ভ্ঞ্াঞ্জের উপকরণ যে বর্ণ কঠিন! 
প্রভৃতি গুণ, ইহারাও যে জ্জানাশ্রিত, ইহারাও যে কোন জ্ঞান” 
নিরপেক্ষ "বস্ত্র বা বস্তুর গুণ নহে; . আমর! তাহাই দেখাইব । 
আমরা দেখাইব যে ইহারা মনোবিকষ্কর, ইন্ত্রিয়বোধ বা বিজদ্ান- 
মাত্র । ইংরেজ মনোবিজদ্ঞঞনবিদেরা যাহাকে  45211051 
বা 567%+80100” বলেন, নৌন্ধ দার্শনিকের] যাহাকে “বিজ্ঞান? 


পি উপ পর পপ উপ পপ পপ 
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বলেন, আমরা দেখাইব যে ইহারা তাহাই। আমরা বৌ 
দার্শনিকদের ভাষায়' ইহাদিগকে পবিজ্ঞান্ই বলিব। বিজ্ঞান 
জ্ঞানরূপী আত্মার আশ্রিত বিষয়; জঞ্কানরূপী আত্মাকে ছাড়িয়া 
ইহার কোন অস্তিত্বই সম্ভব নহে। মুল আলোচনায় প্রবৃত্ত 
হইবার পুর্বেব বিজ্ঞানের সহিত জ্ঞানরূপী আত্মার লম্বন্ধের 
বিষয় কিক আলোচনা করা যাক । « পাঠক মনে করুন্‌ যেন, 
একটা ব্যথা অনুভব করিতেছেন ব্যথা একটা বিজ্ঞান 1 
বিজ্ঞানট1 «কমন করিয়া হইল, কি কারণে কিসের দ্বারা উ্পপন্ন 
হইল, এই সকল বিষয় রাখিয়া দিয়া কেবল বিজ্ঞানট! এবং 
ইহার আশ্রয়রূপী আত্মার সঙ্গে ইহার যে সম্বন্ধ, তাহাই চিন্তা 
করুন; এক দিকে €দখুন ষে ব্যথাটার সঙ্গে আত্মার কিছু 
প্রতেদ আছে, "কিছু দ্বৈতভাব আছে। ব্যথাট! কিছু আত্মা 
নয়, আত্ম।ও ,কিছু ব্যথ! নয়। কিন্তু অপর দিকে ব্যথাট! 
আত্মারই একটা বিজ্ঞান, আত্মার সহিত সম্বন্ধ ছাড়িয়া দিলে 
ইহা কিছুই নয়; আত্মার স্হিভ সন্বন্ধচ্যত হইলেই ইহার 
বিলয়, ইহার ধ্বংস। কোন আত্মা অনুভব করিভেছে না, 
অথচ একটা বাথা আছে, একট! বিজ্ভান আছে, এই কথা 
জর্থহীন অসম্ভব কথ! ।, ফলতঃ “বিজ্ঞান” বা. '£5০11১8” কথাট। 
কোন স্বাধীন স্বতন্ত্র বস্তুত পরিচায়ক নহে সুবিধার জন্য 
আমাদিগকে “বিজন” বা! 45৩11? কথাটা ব্যবহার করিতে হয 
ৰটে, কিন্তু “কেবল বিজ্ঞান? ব] 40575 £5112% বূলিয়া কোন 
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বস্তু নাই, খাঁটি বস্তটা হচ্ছে “আমি বোধ করি” বা “16611” 
“একটা বিদ্ভ্বান”-”আমি একবার বোধ করি”) “ছুট 
বিজ্ঞান” -“আমি দুবার বোধ করি 3৮ “একটা বিজ্ঞ্তানি, 
শৃঙ্খল”. “আমি ক্রমাগত বোধ করি ;” স্থতরাং বিজ্ঞান বা 
বিজ্ঞান-শৃঙ্খল বলিয়। কোন বস্ত্র নাই; জ্ঞানী আত্মাকে ছাড়িয়! 
বিজ্ঞান বা বিজ্ঞান-শৃঙ্খল কিছুই নহে । 

আমরা এখন দেখাইব যে বাথা যেন একটা বিজ্ঞান, 
ব্যথা যেমন আত্মাকে ছাড়িয়া থাকিতে পারে না, তেমনি বর্ণ 
স্পর্শাদি, যাহাদিগকে আমরা জড়ীয় গুণ বলি, ইহারাও বিজ্ঞান- 
মাত্র, জ্ঞানরূপী আত্মাকে ছাড়িয়া ইভাদের অস্তিত্ব দম্তব নহে। 
প্রথমতঃ বর্ণের বিষয় আলোচনা করা যাক্‌। বর্ণ একটা দৃষ্ট 
বা দৃষ্টিগোচর বিষয় ; ইহা দৃষ্টরূপেই জ্ঞানের সমক্ষে প্রকাশিত 
হয়, এবং আমরা যখন ইহাকে না দেখি তখনও ুকবল কোন- 
না-কোন আত্মার দৃষ্ট বিষর়রূপেই ইহাকে ভাবিতে পারি। 
ধাহাকে কেবল দৃষ্ট বিষয়রূপেই জানি, এবং দৃষ্ট বিষয়রূপেই 
ভাবিতে পারি, তাহা অদৃষ্ট হইয়া আছে, ইহা বিশ্বাস করিতে 
গেলে কিরূপ অসঙ্গত শ্ববিরোধী' কথায় বিশ্বাস করিতে হয় 
তাহা পাঠক ইতিমধ্যেই দেখিয়াছেন। - যাহা হউক, বর্ণ বে 
জ্তান-নিরপেক্ষ স্বতন্ত্র বস্তব নহে, ইহা যে এক্টা িজ্ঞানমাত্র, 
তাহা আমরা এস্থলে একটু বিশেষ ভাবে বুঝাইতেছি। বণ 
বিজ্ঞানমীত্র নগ্েখ-_ ইহা, একটী জ্গান নিরপেক্ষ বস্ত্র, এই ভ্রম 
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হইবার একটী কাঁরপ এই যে বর্ণ দেশের সং যোগে প্রকাশিত 
হয়; বর্ণকে দেশের সঙ্গে একীভূত বলিয়া বোধ হয়, বর্ণকে 
একটা বিস্তৃত্ব বস্তু বলিয়া বোধ হয় একটা বিস্তৃত, দেশে 
ব্যাপ্ত বন্ত যে একট! বিজ্ঞানমাত্র, তাহা অসঙ্গভ বলিয়! বোধ 
হয়। কিন্তু আমর! দেখাইয়াছি যে দেশ বর্ণের সঙ্গে এক 
নহে, দেশ বর্ণ-দাপেক্ষ নহে, দেশ বর্ণ-িরপেক্ষ । ইহাও দেখান, 
হইয়াছে যে দেশ যদিও একটা বিজ্ঞান নহে, কিন্তু ইহা। জ্ঞান- 
নিরপেক্ষ শ্বতন্ত্র বস্ত নহে, ইহা জঞ্কানেরই প্রকরণ ; ইহা। বর্ণ ও 
স্পর্শজ্ঞান্র অপরিহার্ষ্য প্রকরণ । স্তরাং বর্ণ দেশ-সংযোগে 
জান! হয় বলিয়৷ ইহার জ্ঞান-সাঁপেক্ষত! সম্বন্ধে যে সন্দেহ 
হয়, সৈ সন্দেহ অমুর্লক | যাহা দেখি, দর্শনেন্দ্িয়ের সাহায্যে 
যাহা বোধ করি, তাহাই বর্ণ, তাহা ছাড়া বর্ণ আর কিছুই 
নহে। কিন্তু যাহ! দর্শন করি তাহা দর্শন-ক্রিয়া হইতে 
স্বাধীন ভাবে আছে; ইহা অসঙ্গত কথা । তান্ধের পক্ষে বর্ণ ' 
কিছুই নহে। দর্শক ও দর্শন-শক্তি না থাকিলে বর্ণ বলিয়া 
কোন বিষয়ই থাকিত ন!। 

বর্ণ ষে একটা বিজ্ঞানমান্, তাহা না বুঝিবার আর একটি 
কারণ এই :--দরীশনিক চিন্তাবিহীন লোকের নিকট বোধ হয় 
যেন একই দুষ্ট রূপ ভিন্ন ভিন ব্যক্তির ৃষ্টিব পরবষয় হইতে পারে 
এবং হউয়। থাকে ঘেন একই ূপকে ভিন্ন ভিন্ন ব্যক্তি দেখিতে 
পাঁরে এবং দেখিয়া থাকে । ক্ডিন্তান ব্যাপারট! একাস্তই ব্যক্তিগত, 
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প্রত্যেক তি কেবল নিজেব বিজ্ঞানকেই সাক্ষাঁ্ ভাবে 
জানিতে পারে, একটা বিজ্ঞান একাধিক জ্ঞানের রিষয়ীভূত 
হইতে পারে না। তোমার ব্যাথা কেবল তুমিই বোধ করিতে 
পার, আমি কেবল পরোক্ষভাবে তাশ্থার. খবর জানিতে পারি 
মাত্র, তাহা বোধ করা আমার পক্ষে অপস্তব। আমি বাছা 
বোধ করি তাহা কেধল আমারই মনের ব্যথা । দৃষ্ট বর্ণ 
ধখন এক কালে অনেক জ্ঞানের বিষয়ীভূত হইতে পারে, তখন 
ইহাকে আর বিজ্ঞান বলা যায় কিরূপে, মানসিক অবশ্থ! বল! 
যায় কি রূপে? লোকের মনে মনে এই যুক্তিট। কাধ্য করে। 
এখন, বাস্তবিক কথ! এই যে এক বরূপই যে ভিন্ন ভিন্ন জ্ঞানের 
বিষয়ীভূত হয়, এ কথাট। নিতান্তই ভূল ।” নাস্তবিক কথা এই 
যে প্রত্যেক দ্রক্ট| নিজ নিজ ভ্ভ্ঞানের সমক্ষে প্রকাশিভ ভিন্ন 
ভিন্ন রূপ দেখে; যতগুলি দ্রষ্টা ততগুলি রূপ্ক। রূপগুলি 
পরস্পর সদৃশ বটে, কিন্তু ইহারা সংখ্যায় ,এক নহে । এমন 
কি, আমর! প্রত্যেকে আমাদের ছুই চক্ষুতে ছুটা স্বতন্ত্র কিন্তু 
সদৃশ রূপ দেখি ; নান কারণে দর্শন কালে এই ছুটা রূপ 
মিলিত হইয়া যায়। আমরা ২১ " দৃষ্টান্তদ্বারা এই কথার 
সত্যতা বুঝাইতেছি। পাঠক একজনবন্ধুর সঙ্গে বসিয়া কোন 
বস্তর দিকে, যথা, সম্মুখস্থ পুস্তকের প্রতি, দৃষ্টিপাত করুন্‌। 
আপনাদের বোধ হইতেছে যেন ছুঞ্জনেই একটা রূপ দেখি- 
তেছেন; এই ভ্রম শীঘ্রই. দূর হষ্টবে।* এক জন তাহার এক 
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চক্ষু বুজজাইয়! কেবল অপর চক্ষুদ্বারা বস্তুটাকে দখুন্‌; তার পর 
এই চঞ্ষুটীর নীচের পাতায় একটা অঙ্গুলি দিয়া চক্ষুটাকে 
নাড়ুন, দেখিবেন যে ব্যক্তি এরূপ করিতেছেন তীহার দৃষ্ট 
'ূপটি নাড়তেছে, চক্ষুটীর সঙ্গে সঙ্গে নৃত্য করিতেছে ) অথচ 
অপর ব্যক্তির দৃষ্ট রূপ স্থির রহিয়াছে । এখন পাঠক ভাবুদ্‌ 
এই ছুঁই ব্যক্তির দূ রূপ একই 1ক মা পাঠক আরা, 
দেখিবেন থে চক্ষু স্থির থাকিলে দৃষ্ট রূপগুলিও স্থির থাকে, 
উচ্ষু নাচিলে তাহারা'ও নাচে, ইহান্বারাই বুঝিতে পারিবেন দৃষ্টি 
রূপগুলি দৃষ্টি-নিরপেক্ষ স্বাধীন স্বতন্ত্র বস্ত, অথবা দৃষ্টি-সাপেক্ষ 
গর(নাশ্রিত চিত্র মাত্র | দুই চক্ষুদ্বারা যে আমরা হুটী চিত্র 
দেখি তাহারও প্রমাণ পাঠক হাতে হাতেই পাইতে পারেন। 
স্বাভাবিক অবস্থায় চক্ষুদ্বয় পরস্পরের সম-সরল রেখায় থাকে । 
পাঠিক পুর্নববশ একটা জঙ্গুলিদ্বারা এই স্বাভাবিক অবস্থার 
কিঞ্চিৎ, পরিবর্তন করুন্। একটা চক্ষুর গোলককে কি 
লামাইয়া ব। উঠাইয়া বিন্‌; দেখিবেন ছুই চক্ষুতে ছুটা রূপ 
দেখিতেছেন। যে পাঠক মনে করেন যে আমাদের দৃষ্ট রূপ" 
শুলি জ্ঞান-নিরপেক্ষ স্বতন্ত্র বস্তু, ভাহাকে জিজ্ঞাস! করি এই 
দুটা রূপের মধ্যে কোন্টী খাটি বস্, মার কোন্টী ছায়া, আর 
ছাধাটাই বা কোথা হইতে আদিল? স্থির চক্ষুতে যেটা 
দেখিতেছেন সেটাকেই যদ্দি খাঁটি বস্ত বলিয়! সাবাস্থ করেন, 
তধে সেই চ্ষুটাকেও নাঁচাইলে দেখিবেন, যে রূপিটা স্থির. ছিল 
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তাছাও নাচিতে আরস্ত করিয়াছে । ছুটা চক্ষু এক সঙ্গে নাচাইলে 
দ্েখিবেন দুটা চিত্রই নাচিভেছে। ,ফলতং এখানে বকোন্ট। 
খাঁটি, কোন্ট। অর্থাটি, তাহার কথাই আসিতে পারে না। বাহ! 
দেখি, দৃষ্রির পক্ষে তাহাই খাটি । বাহ দেখা যায়, তাহাকে 
বস্ত্রই বল আর বূপই বল, প্রতিরূপই বল আর প্রতিবিদ্বই বল, 
“সে সমুদায়ই এক জাতীয় বস্ত। যাহা দেখি তাহ! দৃষ্টি-সাপেক্ষ 
চিত্র মাত্র; সুতরাং দৃষ্টি-প্রণালীর পরিবর্তনানুষারে তাহ! 
পরিবর্তনশীল। যাহা দেখি তাহা দৃ'ুর পক্ষে খাঁটি, চক্ষুর পক্ষে 
খাটি, কিন্তু অন্যান্য ইন্দ্রিয়ের পক্ষে খাটি নহে। যাহা দেখা যায়, 
তাহা কেবল দেখাই যায়, তাহা স্পর্শ করা যায় না, আব্বাদন 
করা যায় না, জন্য কোন প্রক্ারেই অনুভব করা যায় না। 
দৃষ্ট বিষয়ের প্রকৃতি সম্বন্ধে ভ্রম হইবার আর একটা কারণ 
এই যে লোকে যনে করে যে, যাহা স্পর্শের বিষয় তাহাই 
দর্শনেরও বিষয়, যাহা স্পর্শ কর! যায়.তাহাই দেখ! যায়। 
একটা বিষয়কেই ভিন্ন ভিন্ন লোকের'স্পর্শের বিয়ুষ মননে করে, 
সুতরাং সেই স্পৃউ বিষয়ের একটী রূপই ভিন্ন ভিন্ন ব্যক্তির 
দৃষ্ভির বিষয় বলিয়া মনে করে। একটা বিষুয় ভিন্ন ভিন্ন ব্যক্তির 
স্পর্শের বিষ্য় হইতে পারে কি না, পুরে বিবেচ্য ; কিন্তু ইহ। 
নিশ্চয়ই যে বাহা স্পর্শ করা যায় তাহা বেবলু স্পর্শই করা যার, 
তাহা দর্শন করা যায় না। স্পর্শের বিষযু_এউষ্ততা, শীতলতা, 
্ল্ণতা, কর্তা কোমলডী। কঠ়িনভ।, এই সমস্ত | দর্শনের 
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বিষয়__শ্বেত, গীত, নীল, লোহিত প্রভৃতি বর্ণ । উষ্ণত! কঠিনত| 
প্রভৃতি দর্শনের বিষয় হইতে পারে না; শ্বেত পীতা দিও কিছু 
স্পর্শের বিষন্ন হইতে পারে না। দৃষ্ট বিষয় স্পৃষ্ট বিষয়ের 
সঙ্গে কাধ্য-কারণ সুত্রে গ্রথিত, সন্দেহ নাই; কিন্তু এই ছুই 
গ্রকার বিষয় প্রকৃতিতে সম্পূর্ণ ভিন্ন ভিন্ম। রঃ 
দৃষ্টির বিষয় সম্বন্ধে অনেক লৌকিক ভ্রম আছে, এই কল ' 
ভ্রমবশতঃ লোকে দৃষ্ট বিষয়ের প্রকৃত স্বরূপ বুঝিতে পারে না। 
যাহা হউক, এই সমুদ্রায় ভ্রম বিস্তৃতরূপে প্রদর্শন করিবার 
উপযুক্ত শ্বান আমানের নাই ; এস্থলে কেবল আর ছুটী ভ্রম 
সগেক্ষপে প্রদর্শন করিব । এই সকল বিষয়ে ধাহাদের বিশেষ 
আলোচনা! করিবার ইচ্ছা, তাহারা মনোবিজ্ঞান-সম্বন্ধীয় কোন 
বৃহ গ্রন্থ পাঠ করিবেন। এস্থলে আলোচ্য প্রথম ভ্রম এই 
যে লোকে মর্নে করে দৃষ্ট রূপগুলি চক্ষু হইতে দূরে থাকিতে 
পারে এবং থাকে,-'দুরত্ব একটা দুষ্ট বিষয় । কিন্তু বস্ততঃ 
তাহা নহে। আসরা প্রত্যেকে যাহা! দেখি তাহা আমাদের 
আপন আপন চক্ষু-সংলগ্ন চিত্র মাত্র । দৃষ্ট বস্ত যে দুরস্থ বলিয়া, 
বোধ হয় তাহা অভিজ্ঞতা! ও, ভাবযোগের ফল। ৯ 
অভিজ্ঞতাশৃন্য ব্যক্তির নিকট সমুদায় দৃষ্ট বৃন্তুই চক্ষু-দংল 
বলিয়া বোধ হয়। ' জন্মান্ধ ব্যক্তি অন্তর চিকিৎসায় দৃ্টি- পি 
লাভ করিলে লমুদায়' বস্তই প্রথমতঃ চক্ষু-সংলগ্ন দেখিতে পায়” 
 ইস্থা বৈষ্্রানিক পরীক্ষায় সঞ্রামাণ হইয়াছে । শিশুদিগের 
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প্রাথমিক অভিজ্ঞতাও বোধ হয়ু তদনুরূপ, এই জন্যই বোধ হয় 
শিশুরা হাত বাড়াইয়া চাদ ধরিতে চায়। দূরত্ব দঙ্গনি কর! 
আমাদের পক্ষে অসম্ভব কেন তাহা সহজেই বুঝা! বায়। 
চক্কর সম্মুখশ্ছ দূরত্ব এমন একটী সরল রেখা যাহা চক্ষুর 
সঙ্্ে সম-সরল রেখায়, প্রসারিত। এরূপ সরল রেখার 
“বিস্তৃতি দর্শন যে আমাদের পক্ষে অসম্ভব তাহা পাঠক চক্ষুর 
সম্মুখে সেই ভাবের একটী যষ্টি ধরিলেই বুঝিতে পারিবেন । 
এরূপ রেখার ছুই প্রান্তের মধ্যে কেবল এক প্রান্ত-_অর্থাৎ 
যে প্রান্ত চক্ষুসংলগ্ন কেবল সেই প্রান্তই- আমরা দেখিতে 
পারি। সুতরাং চক্ষুর সন্মুখস্থ দুরত্ব দর্শন করা,” দুরস্ছ কপ 
দর্শন করা_আমাদের পক্ষে অসম্ভব । আমরা অনেক শ্থছলেই 
দেখি ঘে আমাদের দুষ্ট চিত্রের সহিত কার্ধ্যকারণ সুত্রে গ্রাথিত 
যে স্পস্থ বস্তু, তাহাকে স্পর্শ করিতে হইলে জল্লাধিক ' দুরে 
যাইতে হয়। এই দুরত্থের পরিমাণ, অনুসারে দৃষ্ট, চিত্রের 
বর্ণ ও আয়তনের ভ্ঞারতম্য হয়। এই বর্ণ ও আয়তনের 
তারতম্য দেখিয়া এবং অন্যান্য উপায়ে আমরা আমাদের দৃষ্ট 
চিত্র হইতেই স্পুশ্ট বস্ত্র দুরত্থের ভান লাভু করি। অভ্যাস- 
বশতঃ এই এসভিজ্হা-লন্ধ পরোক্ষ” জ্ঞান প্রত্যক্ষ সহজ 
জ্ঞানরূপে শ্রতিভাত হয়। যাহা হউক, যাল্তীকে দুর বলিয়া 
জানি তাহা দৃশ্ট নহে, তাহা স্গশ্য। যাহা "দেখি তাহ! দুরে 
নছে; তাহা চক্ষ্ট-সংলগ্র। * * * | 
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সূ্থিসন্বন্ধে আর একটা লৌকিক ভ্রম এই যে আমরা এক 
কালে, এক দৃষ্টিতেই, খুব বৃহ বস্ত্র দেখিতে পারি। বাস্তবিক 
কথা এই যে ঃামর! এক কালে, এক দৃষ্টিতে, যাহা দেখি তাহা! 
কমতি ক্ষুদ্র, তাহা চক্ষু হইতে বৃহত্তর নহে। উপরে যাহা রলা 
হইল তদ্দারাই এই কথ। অনেকাংশে পরিক্ষার হইবে। 
যাহ! দেগ্সি তাহ! ঘখন আমাদের চক্ষু-সংলগ্ন চিত্র ব্যতীত আর. 
কিছুই নহে, ভখন তাহা চক্ষু হইতে বুহত্তর হইবে কি রূপে ? 
র্লতটুকু চুক্ষুর সমান ততটুকু দেখাই সম্ভব। যাহা হউক, পাঠক 
আর এক উপায়ে এই তন্ধের প্রামাণ পাইতে পারেন। পাঠক 
হাতের জঙ্কুলি গুট্রাইয়! একটী সরু চোঙ্গার মতন করুন, আর 
তার ভিতর দিয়া কোন বস্তুর দিকে দৃষ্টিপাত করুন্। চোঙ্গার 
বেড়ের দিকে মনোযোগ ন। করিয়া কে বল দৃষ্ট চিত্রের দিকে তাঁকা- 
ইলে বোধ হুইবে চিত্রটী চোজার বেড় অপেক্ষা অনেক বড় ? কিন্তু 
চছোক্গার €ড় এবং চিত্র উভয়ের দিকে মনোযোগ করিলে 
দেখিতে পাইরেন সমগ্র চিত্রটী  চোক্গার, বেড়ের ভিতরে 
আবদ্ধ, সুতরাং চিত্রটী চোঙ্গার বেড় অপেক্ষা বুহত্তর নহে । 
এতত্দবারাই বুরিতে পার! দ্বার যে যাহা আমর! এক দৃষ্টিতে 
দেখি তাহা নিতান্ত ক্ষুত্র, বস্তু | ত:হা যে বৃহ বলিয়া! বোধ হয় 
ইহা! অভিজ্ঞতার ফল। অভ্যাসবশতঃ অভিষ্্ততা-লর জ্ঞান 
সহর্জ ভান বলিয়া €বাধ হয়। আপা দীর্ঘকাল-ব্যাপী অভিজ্ঞতা 
দ্বারা জানিয়াছি য়ে আমর। যে «দৃশ্য, দেখতেছি চ্ডাহার লহিন্ধ 
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 কার্ধ্য-কারণ সূত্রে সম্বন্ধ বস্তু অভি প্রকাণ্ড, তাই এই ক্ষুত্র দৃশ্য 
দেখিয়া ভাবযোগে সেই প্রকাণ্ড বস্তুর কথা মনে পড়ে, আর 
এই মনে পড়াটাকে আমরা সহজ ভ্ভান-সিদ্ধ প্রত্যক্ষ জ্ঞান 
বলিয়া ভ্রম করি। আশা করি এই সমুদধায় তত্ব জানার পর 
পাঠক্রু আর “সহজ জ্ঞান” কথাটা! লইয়া বাড়াবাড়ি করি- 
*বেন না। “সহজ জ্ভান* অনেক স্থলেই অজ্ঞানতার নামান্তর- 
মাত্র। | 

উপরিস্থ বর্ণবিষয়ক আলোচনাতে আমরা কেবল বর্ণের 
আলোচনায় আবদ্ধ থাকি নাই, বর্ণের 'আধাররূপে যে দেশ 
প্রকাশিত হয়, তশুসম্ন্ধীয় আলোচনাও বর্ণ সম্বন্ধীয় আলো- 
চনার সঙ্গে অনিবাধ্যরূপে মিশিয়া গিয়াছে" যাহা হউক, তাঁহাতে 
কিছু ক্ষতি হয় নাই। আমরা এখন কেবল বর্ণ সম্বন্ধে কয়েকটি 
কথ! বলিব ( বর্ণ যদি জ্গান-নিরপেক্ষ স্বতন্ত্র বস্তু হইত, তবে 
ইহা নিশ্চিত যে ভ্রষ্টা ব৷ দৃষ্ট-প্রণালীর পুরিবর্তনানুসারে ইহা 
পরিবর্তিত হইত না। যাহা! জজ্ঞান-নিরপেক্ষ, জ্ভাতা হইতে 
স্বতন্ত্র পদার্থ, তাহা জ্ঞাতার বা জ্ঞান-প্রণালীর পরিবর্তনামুসারে 
পরিবন্তিত হইবে কেন ৫ জ্ভাতা বাঁ জ্ঞানী-প্রণালীর পরিবর্তনে 
পরিবন্তিত হইলেই বুঝা গেল জানা বিষয়টা জ্ঞানের উপরেই 
নির্ভর করিতেছে, বিষয়টা জ্ঞাতার বিজ্ঞান বযডীত আর কিছুই 
নহে । আমরা দেখাইতেছি €য বর্ণ, আ্রাণ, আস্বাদ, শব্দ, 
স্পর্শ. এই সমস্ততবিষয়ই ভ্তাতা, এবং জ্ঞাঁনু-প্রণালীর পরিবর্তন! 
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মুসারে পরিবর্তনশীল । কোন বস্ত্কে শুধু চক্ষুতে যে বর্ণবিশিষ্ট 
বলিয়া বোধ হয়, অনুবীক্ষণে দেখিলে সেব্্ণ পরিবন্তিত হইয়! 
হইয়। যায়। দুর হইতে দেখিলে এক বর্ণের বোধ হয়, নিকটে 
গিয়া দেখিলে আর এক বর্ণের বলিয়া! বোধ হয়। অধিক 
আলোকে দেখিলে এক বর্ণের দেখায়,অল্প আলোকে দেখিলে অন্য 
বর্ণের দেখায় । তীক্ষু দৃষ্টির কাছে এক বর্ণের, ক্ষীণ. দৃষ্টির কাছে 
আর এক বর্ণের বোধ হয়। সুস্থ চক্ষুর কাছে যাহা শাদা, 
পাঁু-পীড়িত চক্ষুর কাছে তাহাই হরিদ্রা। ভিন্ন ভিন্ন দর্শন- 
প্রপ্মলীতে এই যে দুই ভিন্ন ভিন্ন শ্রেণীর বর্ণ দেখিতে পাঁওয়! 
যায়, এই ছুই শ্রেণীর বর্ণের মধ্যে কোন শ্রেণীর বর্ণ বস্তুর প্রকৃত 
বর্ণ. কোন্টা দৃষ্টি-নিরপেক্ষ স্বতন্ত্র বস্তু, আর কোন্টাই বা 
অপ্রকৃত বর্ণ_দৃষ্টি-সাপেক্ষ জ্ঞানাশ্রিত বস্তু আর অপ্রকৃত 
ব্ণটাই বা কি প্রকার বস্ত্র? সেটা কোথা হইতে আসে £ 
পাঠক দেখিবেন এই ছুই শ্রেণীর বর্পণেরই মুল প্রকৃতি এক--- 
জানা হওয়া । উভয়ই ৮ জানের বিষয়, স্ৃতরাং এক 
শ্রেণীর বর্ণকে জ্ঞানাশ্রিত বস্তু বলিলে অপর শ্রেণীর বর্ণকে ভান 
হইতে স্বতন্ত্র বলিবার কোন যুক্তিযুক্ত কারণ নহে । প্রাভেদ 
কেবল দৃষ্টি-প্রণালীতে,; “কিন্তু দৃষ্রি-প্রণালীর প্রভেদে কিছু 
একটা দৃষ্ঠির অধীন এবং আর একটা ৃণ্টি-নিরপেক্ষ হইয়া 
যাইতে পারে না ।, দৃষ্টি-প্রপালীর, প্রভেদে দৃষ্ট বিষয় পরিবর্তিত 
হওয়াতে কেবল ইহাই. সপ্রশ্নাণ হইতেছে ফে/ বিষয়টা দৃষ্টি 
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নিরপেক্ষ নহে, জ্ঞান নিরপেক্ষ নহে, ইহ! জ্ঞাতারই বিজ্ঞান- 
মাত্র । * 
আমরা বর্ণের আলোচনায় অনেক স্থান দিলাম, টহার কারণ 
এই যে বর্ণ যে একটা বিজ্ঞানমাত্র, ইহা' বে জ্ঞান হইতে স্বতন্ত্র 
বস্তু নহে, ইহা বুঝাই দর্শনানভিজ্ঞ পাঠকের পক্ষে সমধিক 
কিন বলিয়া বোধ হয়? অন্যান্য জড়ীয় শুণ--ঘ্রাণ, আস্বাদ, 
কব, স্পর্শ, ইহারা যে বিজ্ঞানমাত্র, তাহা বুঝা তাদৃশ কঠিন 
নহে। ইহাদের মধ্যে স্পর্শের জ্ঞান-সাপেক্ষতা বুঝা! অপক্ষাকৃত 
কিছু কঠিন। আমরা প্রাণ, আত্মাদ ও শব্দ সম্বন্ধে সংক্ষেপে 
আলোচন! করির। সর্ববশেষে স্পর্শ সম্বন্ধে কিছু বিস্তৃত আলোচনা 
করিব । 
শ্াণ ।-_স্রাণোৎ্পাদক বস্তুর পরমাণুসমুহ আমাদের নিজ 
নিজ নাপারন্ধে, প্রবেশ করিয়া স্লাযুবিশেষে কম্পন উপস্থিত না 
করিলে এবং সেই কম্পন মস্তিক্ষে চালিত না হইলে আমর! 
ঘ্রাণ বোধ করি নাশ ইহাতেই পাঠক বুঝিতে পারিবেন যে 
আমাদের প্রত্যেকের আত্রাণের বিষয় সদৃশ হইলেও তাহ! 
'খ্যার পৃথক্‌ পৃথক্‌ ; আমরা প্রত্যেকে সদৃশ অথচ স্বতত্ত স্বতন্ত 
স্বাপ আত্রাণ একরি। আরও দেখিষ্জেন যে যাহা আত্রাণ 
ঈদ 6৪ দীন 28522 074 22৫ 4£24%25% 0%22512440/দ, 1০০৮ এ, 
0১95. 1111, 99৫ 2:912)85 204429740৫8 27225 ৪৫ 
+781391774, 
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করি তাহ! অনাশ্রাত অবস্থায় ব্টমান ছিল অথবা অনাস্রাত 
অবস্থায় থাকিতে পারে, ইহাও নিতীম্ত অসঙ্গত কথা । 
আম্ত্রাণকারী, এবং আত্বাণশক্তির অভাবে প্রাণ কিছুই নহে। 
অনাত্রীত, অবস্থায় আ্রাণ থাকিতে পারে, ইহ! একট! অর্থহীন 
কথা । কেবল এই পধ্যন্ত বলিতে পারেন যে যখন স্রাণবোধ 
হয় না তখনও ঘ্রাণের কারণ বর্তমান থাঁকে, যেমন ব্যথা বোধ 
অনুভূত না হইলেও ব্যথার কারণ বর্তমান থাকিতে পারে । 
ব্রেমে দেখিবেন ষে, যাহাকে শ্বাণের কারণ বলিতেছেন তাহাও 
জ্ঞানাশ্রিত বস্ত্র । তার পর, জ্কাতা ও জ্ঞান-প্রণালীর পরিবর্রনা” 
নুসারে যেমন বর্ণ পরিবন্ভিত হয়, তেমনি শ্রাণও পণ্রবর্তিত জয় । 
ইহা সকলেই জানেন'ষে কোন কোন পদার্থ যাহা আমাদের 
নিকট দুর্গন্ধ অপ্রীতিকর বলিয়া বোধ হয়, কোন কোন জন্ক তাহাই 
আগ্রহের সহিত আহার করে। কেবল নিকৃষ্ট জন্ঘ কেন, 
মানুষের মধ্যেও এই বিষয়ে পার্থক্য দেখিতে পাওয়া যায়। 
যাহা ভদ্র লোকেরা দ্বণনীয়-ছুর্গন্ধ বলিয়া পরিত্যাগ করেন, কোন 
কোন নিল্গ শ্রেণীর লোকের নিকট তাহাই অতি আদরণীয় । 
সেই মাছুনীর গল্প রোধ হয় অনেকেই জানেন যে এক রান্তি 
কোন ফুলমালিনীর ঘরে আতিথ্য গ্রহণ করিয়া ফুলের গন্ধে 
ঘুমাইতে পারে নাই, এবং অবশেষে যাহাকে শু মাছের ঝীকা 
জট [ভ্জাইয়। উহ্যার নুগন্ধ' আস্্াণপূর্ববক দুনিদ্রাকর্ষণের চেষ্টা 
করিত ' হইয়াছিল । 'জ্াঁণ' বদি কোন ভ্হান-নিরপেক্ষ স্বত্ত্ব 
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পদার্থ হইত, তাহা হইলে একটি বস্তুই ভিন্ন ভিন্ন প্রাণীর নিকট 
ভিন্ন ভিন্ন গন্ধযুস্ত বলিয়া বোধ হইত না। এরূপ হওয়াতে 
ইহাই প্রতিপন্ন হইতেছে যে স্াণ ভিন্ন ভিন্ন অবস্থান্তুসারে পরি- 
বর্তনশীল বিজ্ঞানমাত্র। 

স্বাদ ।-_শ্রাণের সমন্থুন্ধে যাহা বলা হইল, স্বাদের সন্বন্ধে 
তাহার প্রত্যেক কথ! খাটে । এক জনের আস্বাদিত স্বাদ অন্যের 
আন্বাদের বিষয় হইতে পারে না । অনেকের আম্বাদনের বিষয় 
সদৃশ হইতে পারে, এক হইতে পারে না । সাদৃশ্য সকল 
স্থলে থাকে না. য হা! আমার নিকট প্রীতিকর স্ুখাদ্য, তাহাই 
অন্যের নিকট ঘ্বণিভ অখাদ্য। ন্ুস্থাবস্থায় যাহা! মিষ্ট, অস্থুস্থা- 
বশ্থায় তাহাই তিক্ত? রুচির ভিম্নতা অনুসারে, অবস্থার ভিন্নতা 
অনুসারে, স্বাদেরও ভিন্নত। হয় ; কে বলিবে স্বাদ অনুভব-নির- 
, পেক্ষ স্বতন্ত্র বস্তু? 

শব্দ ।__প্রত্যেক শ্োতার শ্রুত শব্দ সুদৃশ হইতে, পারে, 
সংখ্যায় এক হইতে গ্ৰারে না । বায়ুর” আন্দৌলন আমাদের নিক্ছ 
নিজ কর্ণপটহে আহত না হইলে এবং এই আঘাতোৎপন্ন স্লায়বিক 
কম্পন মস্তিষ্কে চালিত না হইলে আমর! শব্দ শ্রবণ করি না। 
বাঘুর আন্দেক্ভ্রন ও ক্রায়বিক কম্পন শ্রুবণীয় বিষয় নহে, 
স্বৃতরাং ইহারা শব্দ নহে, ইহাদের সংযোগে থে ইল্জ্িয় বোধ 
উৎপন্ন হয় তাহাই শব্দ । এই” ইক্জ্িয়বোধ প্রত্যেক শ্রোতার 
পক্ষে" সদৃশ হইতে পারে, কিন্তু এক হইতে পারে না, এবং আগ 
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ও আস্বাদের দ্যা ইহাঁও অবস্থাভেদে পরিবর্তনশীল । যাহা 
আমার নিকট উচ্চ শব্দ, তাহাই; অর্দ-বধির ব্যক্তির নিকট স্ব 
বাধ । একজন কামানের নিকটে থাকাতে যে শব্দ শুনিল, সে 
মনে করিতেছে আমি দূরে থাকিয়! যে মৃদু শব্দ শুনিয়াছি তাহা 
উহারই ক্ষত্র আকার, উভয়ের শ্রুত শব্দ একই । তাইকি? 
সে যাহা শুনিয়াছে তাহা একটি উচ্চ শব্দ, আমি যাহা শুনিয়াঁছি 
তাহা একটি মৃদু শব; উচ্চ আর মৃদু এক হইল কিরূপে ? 
ছোট আমগাছ আর বড় আমগাছ কি একই বস্তু ? বাস্তবিক 
কথ! এই, সে যাহা শুনিয়াছে আমি তাহ শুনি নাই ; ছুক্নে 
ভিন্ন ভিন্ন অথচ কিয় পরিমাণে সদৃশ ছুটি বিষয়, ছুটি ইন্দিয়- 
বোঁধ, অনুভব করিয়াছি । 

স্পর্শ |__স্পর্শের বিষয় দ্বিবিধ ; (১) কেবল স্পর্ণদ্বারা 
যাহা জান! খার, (২)স্পর্শের সঙ্গে বলপ্রয়োগ করিয়। যাহা 
জানা যায়। উষ্ণত', শীতলতা. এবং ইহাদের মধ্যাবস্থা প্রথম 
শ্রেনীর অন্তর্গত, আর কর্কশতা, মন্থণতা, কঠিনতা, কোমলতা, 
অর্থাৎ অল্প বা অধিক প্রতিরোধের ভাব দ্বিতীয় শ্রেণীর অস্তগতি ৷ 
প্রথম শ্রেণীর গুণগুলি যে বিজ্ঞানমাত্র, এবং প্রত্যেকের 
পক্ষে ভিন্ন ভিন্ন, তাহা পাঠক অল্লায়াসেই বুঝিতে পারিবেন । 
সম্মুখ টেবলে কাত দিয়া আমি:যে শীতলতা বোধ করিতেছি 
তাহা আমার ইঞ্জিয়বোধ ; পাঠক উক্ত প্রকারে যাহা অন্গুতব 
করিতেছেন তাহা আপনার' ইন্দ্রিয়বোধ |. (উতরের ইত্তিয়- 
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বোধ সদৃশ হইতে পারে, কিন্তু সংখ্যায় এক হইতে পারে না। 
শীতলত সম্বন্ধে যাহা বলা হইল, উষ্ণতা সন্বন্ধেও তাহাই খাঁটে । 
অগ্পির নৈকট্য বশতঃ আমি ষে উষ্ণতা অনুভ করি, তাহা 
আমাতে না আসার বাহিরে $ পাঠক বলিবেন উত্তাপ ত 
ইর্থারের অতি-স্থরিত আন্দোলন, ইহা৷ আমাঁতে হইবে কি রূপে ? 
“কিছ জিড্ভাঁসা করি ইথারের অতি-স্রিত আন্দোলন পদার্থ টা 
কি সাক্ষাৎ ভ্ন্তানের বিষয়? বাস্তবিক কথা এই; ইথারের 
যে ত্বরিত-আন্দোলনকে বৈজ্কানিকের1 উন্তাপ বলেন, সে 
আন্দোলন আম্মাদের অনুভূত উষ্ণতা বা উত্ভাপের কারণমাত্র, 
সেই বৈজগ্ঞানিক শন্ুমানের বিষয়টি আমাদের বর্তমান আলোচনার 
বিষয় নহে। উহার সম্বন্ধে এই বলিলেই এখন যথেষ্ট হইবে 
যে উক্ত আন্দোলন দৃশ্ট বা স্পৃশ্য বস্তর অন্ুুকরণেই কল্লিত। 
আমর! বদি দেখাইতে পারি যে আমরা যাহাশকিছু দেখি ও 
'স্পপর্শ করি, সে সমন্তই জ্ঞ্কানাশ্রিত বস্তু,“ তাহা! হইলে ইহাও 
স্বীকার করিতে হইবে যে অনুমানের বিষয়ীভূত সেই আন্দো- 
লনও জ্ঞানাশ্রিত বস্তা জীবের , অন্ুুভব-শক্তির ক্ষীণতা 
বশতঃ জাব তাহা অনুভব না করিতে পারে, কিন্তু তাহা 
অবস্টই ক্ষেণন, উচ্চতর ভন্তানের বিষয়ীভূত, সন্দেহ নাই। 
যদি তাহা ন! হয়, তবে তাহ! নিতান্ত কঝলনিক বিষয়মাত্র, 
প্রকৃত পক্ষে কিছুই নহে! আমাদের প্বর্তমান আলোচ্য 
বিষ আসাদের অনুভূত উষ্তর্তী। উক্ত ইথারের আন্দোলন 
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আমাদের নিজ নিজ ন্রায়ুযন্ত্রে পরিচালিত না হইলে আমরা 
উষ্ণতা রোধ করি না। *% এই রূপে উৎপন্ন ষে উষ্ণতা, তাহ। 
স্পষ্টতঃই একটি বিজ্ঞানমাত্র, এবং ইহা ভিন্ন ভিন্ন ব্যক্তির 
পক্ষে ভিন্ন ভিন্ন । ছুই বা ততোহধিক ব্যক্তির অনুভূত উষ্ণতার 
মধ্যে সাদৃশ্য থাকিতে পারে, কিন্ত্রু তাহা কখনও এক হইতে 
পারে না; আর সাদৃশ্যও সকল প্লে থাকে না। যাহ! এক. 
জনের কাছে শীতল, অবস্থাভেদে তাহাই আর এক জনের কাছে 
উষ্ণ বলিয়। বোঁধ হয়। এমন কি, একই ব্যক্তির যদি এক 
হাত গরম আর অন্য 'হাত ঠাপা থাকে, তবে একই বস্তুকে 
গরম হাতে স্পর্শ করিলে ঠাণ্ডা, আর ঠাণা হাতে স্পর্শ করিলে 
গরম “বলিয়া বোধ হইবে । জ্ঞানের বিষয় প্রকৃত পক্ষে এক 
ও জ্ঞান-নিরপেক্ষ হইলে এরূপ হইত না। বাস্তবিক কথা 
এই যে, অবস্থাটঢভেদে আত্ম! ভিন্ন ভিন্ন মনোবিকার অনুভব করে ; 
বাহা অনুভব করা যায় তাহা জ্ঞানাত্িত বিষয়, জ্ঞান-নিরপেক্ষ 
বস্তু নহে । 

পাঠক দেখিবেন যে দৃষ্টির স্থলে যেমন আমরা চক্ষু-সংলগ্ন 
বস্তু মাত্র দেখিতে পাই, এবং যাহা দেখি তাহ! নিতান্ত কুদ্র, 
তেমনি স্পর্শের স্ছলেও খাহা শরীরের সঙ্গে সুলগ্ন, কেবল 





ক্র উপ পি বা বা 


ক বর্ণের কারণরূপে ঈজ্ঞানিকের। যে ধথারিক আন্দোলন অনুমান করেন 'তাছার 
রর ছ 
সন্থন্ষেও এই কথাগুলি পম্পূর্ণরূপে খাটে । ' উহ! হয় কোন জ্ঞানাজ্িত বস্ত, তাহা না 
হই কিছুই নহে। 
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তাহাই আমরা স্পর্শ করিতে, পারি, আর যাহা স্পর্শ করি, 
অর্থাৎ স্পর্শবোধের সঙ্গে ষে দেশাংশকে জানি, তাহা *সপর্শের 
ব্মবলম্বলরূপী শরীবাংশের অপেক্ষা বৃহত্তর নহে অর্থাৎ বাহ 
হস্ততারা স্পর্শ করি, তাহা হস্ত হইতে বৃহত্তর নহে, যাহা 
পায়ের "দ্বারা স্পর্শ করি, তাহা পা অপেক্ষা বৃহত্তর নহে। 
কিন্ু স্পর্শকারী অঙ্গকে পরিচালিত করিলেও যদি স্পর্শভ্বান 
হইতে থাকে, তবেই আমর! বুঝিতে পারি যে, স্পৃষ্ট বস্তু স্পর্শ- 
কারী অঙ্গাপেক্ষা বৃহত্তর, অর্থাৎ যে দেশখণ্ডকে অবলম্বন করিয়া 
স্পর্শবোধ হইতেছে সেই দেশখণ্ড অঙ্গের অধ্ধরুত দেশখণ্ডা- 
পেক্ষা বৃহস্তর। কিন্তু এইরূপে আমরা! যে বিস্তৃতিকে--ষে 
দেশকে -জন্বাত হই, তাহাঁও যে জ্ঞানাত্রিত বিষয় তাহা ইতি 
পূর্বেই দেখান হইয়াছে। 

.. এ্রথন দ্বিতীয় শ্রেণীর স্পর্শ বোধের বিষর আলোচন! করা 
যাক। এই শ্রেণীর স্পর্শ বোধগুলি প্রথম * শ্রেণীর স্পর্শবোধ- 
সমুহ হইতে এত ন্ডিন্ন, যে ইহাদিগকে কেবল স্মবিধার জন্যই 
স্পর্শবোধ বলা হুইল। স্পর্শ বোধের, সঙ্গে ইহারা জড়িত, 
স্পশনবোধ না করিয়া! এই সকল বোধ লাভ করা যায় না, 
কিন্তু ইভাাম্ম্্পশ? বোধ নহে । বন্ধুর স্থানে হাত চালাইলে বা 
হাত নাড়িতে নাড়িতে দেয়ালে . বা 1 টেবৃলে« ঠেকিয়! হাতের 
গতরোধ হুইলে, যে ইন্দ্রিয়বৌধ অনুষ্ভব করা যায়, হাত বা 
অন্য কোন অঙ্গত্বারা টেব্ল টিশিলে যে ইন্দ্রিয়বোধ অনুভব 
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করা যায়,--এক কথায়, কোন অঙ্গের গতিরোধ হইলে যে 
জাতীয়' বোধ অনুভূত হয়, তাহার দার্শনিক নাম প্রতিরোধ ব 
মাংসপৈশিক বোধ। চলিত কথায় ইহাকে স্থানবিশেষে কর্কশত।, 
শ্থানবিশেষে কঠিনতা বলা হয়। এই মাংসপৈশিক বোধের 
সঙ্গে সঙ্গে ইহার কারণরূপী কোন, জ্ঞান-নিরপেক্ষ শক্তির 
অন্তিস্থ অনুমান, কর! যুক্তিযুক্ত কি না ভাহ! পরে বিবেচ্য 1 
পাঠক অখ্বে এই কথাটা বুঝিতে চেষ্টা করুন যে এই সকল 
স্থলে আমাদের সাক্ষাণ্ড জ্ঞানের বিষয় একট! বিদ্ঞ্তানমাত্র । 
প্রত্যেকের মাংসপেশীর সাহায্যে স্বতন্ত্ররূপে এই' বিষয় প্রকাশিত 
হয়,, এবং শরীর মননের গঠনানুসারে ইহা পরিবর্তনশীল, এই 
সমুদায় চিন্তা করিলেই পাঠক বুঝিতে পারিবেন যে বিষয়টি 
গ্রকটি জ্ঞান-নিরপেক্ষ স্বতন্ত্র বস্ত বা! গুণ নহে, ইহা! জ্্রানাশ্রিত 
বিজ্ঞানমাত্র? কোন বস্তু কঠিন, ইহার অর্থ এই যে ইহার 
যোগে অধিক গরিমাণে মাংসপৈশিক বোধ উৎপন্ন হয়। . 
এহ বে “কোন বস্তুর” কথ! বল! হইল" ইহাও কোন জন্তান- 
নিরপেক্ষ বস্তু নহে, ইহাকে পরীক্ষা করিলে দেখ! যাইবে, 
ইহাও জ্ঞান-সাপেক্ষ, ইহাও বিস্তৃতি, স্পর্শবোধ প্রভৃতি 
মনোবিকার-লক্ষণাঁক্রান্ত বিষয়মাত্র । যাহ! হষ্টষ্ক4 এই ঘে 
মাইসপৈশিক কোধ, ইহাও অন্যান্য অনুভবের স্যায অবশ্থাতেদে 
পরিবর্তনশীল | শিশুর পক্ষে যাহা! কঠিন, বালকের পক্ষে 
তাহ! কোমল, যুবকের পক্ষে কোমলতর । ছূর্ববলের 'পক্ষে 
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যাহা কঠিন, সবলের পক্ষে তাহাই কোমল । সবলের নিকট 
যাহা কোমল, ভুর্ববলের নিকট তাহাই কঠিন। ধর্নী বিলাসী 
ভদ্রলোকেরা যে আসন, শয্যা ব! বন্ত্রকে কর্কশ বলিয়া পরিত্যাগ 
করেন, দরিদ্র চাষার নিকট তাহাই মহ্যণ বলিয়া আদরণায় । 
উপরি-উক্ত ইন্দ্রিয-বিষ্য়গুলি স্পঙ্টতঃই আপেক্ষিক, জ্ঞান- 
"সাপেক্ষ, ব্যক্তিগত পরিৰ্র্ভনান্ুসারে পরিবর্তনশীল । ইহাদের 
মধ্যে যাহা! কিছু সাধারণ, অপরিবর্তনীয়, তাহার কারণ কেবল 
মানুষের শারীরিক ও মানসিক গঠনের সাধারণ সাদৃশ্য । এই 
সাদৃশ্য সম্পূর্ণ নতে, তাই বিজ্ঞানও ঠিক এককপ নহে। যাহ! 
হউক, যদ্দি ব্যক্তিগত পরিবর্তনানুসারু কঠিনতা কোমুলতা 
ইত্যাদি পরিবর্তনশীলই হইল, তবে আর ইহাদের স্বতন্ত্রতা 
কোথায় রহিল % অন্যান্য জড়ীয় গুণের ম্যায় ইহ্ারাঁও জ্ঞ্ঞান- 
সাপেক্ষ মনোবিকারমাত্র, জান হইতে পৃথক করিলে কিছুই 
নহে । 

আমাদের জড়ীয় গুণের আলোচনা শেষ হইল । পাঠক 
দেখিলেন, যাহাদিগকে লোক জ্ঞান-নিরপেক্ষ স্বতন্ত্র গুণ বলিয়া 
মনে করে, প্রকৃতপক্ষে সে সকল »ভ্তানাশ্রিত বিজ্ঞান বা 
মনোবিকারীক্ম । , সুতরাং যাহাকে অমির জড়-জগণ্ড বলি, 
তাহাকে প্রত্যক্ষ করিতে গিয়া প্রকৃতপক্ষে আমরা আত্মার 
বাহিরে যাই নাঃ অধ্যাতাজ গতের বাহিরে যাই না, আমর! আত। 
ও আত্মার আশ্রিত বিষয় সমূহকেষ্ প্রত্যক্ষ করি | 


তৃতীয় পরিচ্ছেদ 
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যে সকল পাঠক দর্শনশান্ত্রের আলোচনা করেন নাই, তাহার! 

হয় ত উপরি-উক্ত ব্যাখ্যাতেই পরিতৃপ্ু হইবেন ;--লোকে ষে 
জড়কে আত্ম! হইতে স্বাধীন স্বতন্ত্র বস্ত বলিয়া বিশ্বীস করেঃ 
এই বিশ্বাসের ভ্রম বুঝিতে পারিবেন। কিন্তু ষাহারা অঙ্গ [ধিক 
পরিমাণে দর্শনশান্ত্রের আলোচনা করিয়াছেন তাহারা বোধ হয় 
এখনও সম্পূর্ণরূপে সন্দেহ-মুক্ত হইতে পারেন নাই । তাহারা 
এক শ্রেনীর দার্শনিকের নিকট শুনিয়াছেন এবং শুনিয়। বিশ্বীস 
করিয়াছেন যে লোকে যাহাকে জড় বলে তাহ! ছাড়াও এক 
জড়বন্ত্ব আছে যাহা! প্রত্যক্ষগোচর নহে, অথচ নিশ্চই আছে । 
সে জড়বস্ত্ খখন প্রতাক্ষগেচর নহে, তখন প্রত্যক্ষগোচর 
জড়বস্ত্র জ্তানাধীনত' দ্রেখাইবার জন্য যে সকল যুক্তি দেওয়। 
হয়, সে সকল যুক্তি সেই বন্ত সম্বন্ধে খাটে না, সে সকল যুক্তি 

সেই প্রত্যক্ষ জ্ঞানের অভীত জড়বস্তর স্বাতন্ত্র্য নষ্ট করিতে পারে 
না। এই পুস্তকের যে সকল্‌ পাঠক এই দার্শনিক মতে সায় 
দেন, তাহাদের অনুরোধ আমরা এই দার্শনিক স্হতপ সংক্ষিপ্ত 
ব্যাখ্য। ও সমালেচিনা করিতে প্রাবৃতত হইলাম | এই শ্রেণীর 
দার্শ নকের! বলেন" যে, যাহাদিগকে আমরা জড়ীয় ৭ বলি, 
তাহার! প্রকৃতপক্ষে বিজ্ঞানমাঁএ বটে, কিন্তু ভাহীদের আধার ও 


) 


প্রকৃতিবাদ-খগুন ৬১ 


ফষারণক্গী একটি অচেতন বস্তু আছে যাহ প্রত্যক্ষ জ্ঞানের 
অতীত । এই মতকে প্রকৃতিবাঁদ (15001511510) বলা হয় 1 এই 
মতাবলম্বীর! মনে করেন যে জড়ের স্বাতন্ত্র্য স্বীকার না করিলে 
ইহার প্রকৃতত্বই স্বীকার করা হইল না। ইহারা জড়ের স্বাতন্ত্র্য 
ল্বীকার করেন এবং এই অর্থে জড়ের প্রকৃতত্ব স্বীকার করেন 


বলিয়া! আপনাদিগকে প্রকৃতবাদী (7২5811565) বলেন। জড় এবং 


আত্মাকে ন্বতন্ত্র বস্ত্র মনে করেন বলিয়া এই' মতাবলম্বীদিগকে 
জড়াত্ববাদী (টব ৪০5:51 [09517555) ও বলা হয় । লৌকিক প্রকৃতি- 
বাদ,--বাহা ইন্ড্রিয-গোচর গুণসমূহকে আত্ম-নিরপেক্ষ স্বতন্ত্র 
বস্ত্র মনে করে,--তাহা হইতে এই দার্শনিক প্রকৃতিবাদ অতিশয় 
ভিন্ন। যাহা হউক, আমরা এই দার্শধ্িক প্রকৃতিবাদের" ভ্রম 
প্রুদশন করিয়া আমাদের লক্ষ্য. অধ্যাক্সবাদের পথ পরিদ্কার 
করিতে চেষ্টা করিতেছি । ধ 

প্রকৃতিবাদের অনুমিত জড়বস্তর আধারত্ব সম্বন্ধে এই বলি- 
লেই বথেম্ট হইবে য়ে জড়ীয় গুণসমূহইকে যখন বিজ্ঞান বলিয়া! 
স্বীকার করা হইতেছে, তখন কোন অচেতন বস্তুকে ইহাদের 
আধার বল। একান্তই অসঙ্গত। বিজ্ঞানের আধার কেবল 
ভ্গানই হইবুপারে। জড় অচেতন, ত্ছানশৃন্ ; এরূপ বস্ত 
কখনও বিজ্ঞানের আধার ভইতে পারে না.__-কখনও জ্ঞান- 
সাপেক্ষ বিষয়ের ধারয়িতা হইডে পারেন না । 

'এখন দেখা যাক এই প্রকৃতিরূপী' জড়বস্তকে অনুভবের 


৬২. আত্মাপাস্ত-বিবেক 


কারণরূপে স্বীকার করা যায় কি না। আমরা আরো একটু 
বিশেষভ, ₹ প্রকৃতিবাদের ব্যাখ্য। করিয়! তত্পরে ইহার সমা" 
লোচিন। করির। সম্মুস্থিত টেব্ল্টিকেই দৃক্টাম্তরূপে গ্রহণ 
। করিয়। এই বিষয়ের আলোচনা কর! যাক্‌। টেব্ল্ট বিস্তৃতি, 
বর্ণ, মন্থণতা, কঠিনতা প্রকৃতি গুণাক্রাস্ত । আমরা দেখাইয়াছি 
ঘষে এই সমস্তই বিজ্ঞান ; জস্তানময় আত্মার উপর এই সমুদায়ের, 
অস্তিত্ব নির্ভর করে। আধুনিক প্রকৃতিবাদী দার্শনিক তাহা 
স্বীকার করেন; কিন্তু স্বীকার করিয়াও বলেন এই সমুদায় 
প্রত্যক্ষগোঁচর বিজ্ঞানের এক একটি অগ্রন্্যক্ষ কারণ আছে, 
সেই কারণগুলিই প্রকৃত জড়ীয় গুণ বা উপকরণ এবং সেই 
কল গুণ ব। উপকরণের :সম্টিই প্রকৃত জড়বন্ত। অর্থা যে 
বিস্তৃতি আমাদের প্রত্যক্ষগোচর হয়, দর্শন বা স্পর্শ করিতে গিয়া 
আমরা ঘে বিল্তুতিকে জানি, তাহা আবির্ভাবমাত্র বটে, তাহার 
অস্তিত্ব আত্মার উপর নির্ভর করে বটে, কিন্তু এই আবির্ভাৰ 
উৎপাদনের কাঁরণ একটি অপ্রত্যক্ষ বিস্তৃতিগুণ আছে । তেমনি 
আমাদের প্রত/ক্ষ-গোচর বর্ণের কারণরূপী একটি অপ্রত্যক্ষ 
অর্থা অদৃশ্য বর্ণ আছে । আমাদের অনুভূত কঠিনতার কারণরূপী 
একটি অননুভূয় কঠিনতা আছে ? এবং এই লমুদাযূ,গ্রর সমান 
একটি ইক্দ্িয়াতীত জড় বন্ত আছে। প্রকৃতিবাদ যে কি অপঙ্গত 
সত, এখান হইতেই তাহার আভাম পাওয়া! যাইতেছে । অগ্ুত্যক্ষ 
বিস্তৃতি, অদৃশ্ঠ বর্ণ, অননুভূক্ক. কঠিনতা,-পাঠক এই সরমন্ত 


গ্ুককতিবাদ-খগুন রঃ ৬৩ 


অসগত অর্থহীন বিষয়ের কি কোন ধারণ করিতে পারিন্ছেছেন % 
আর জিন্ঞ্াস্য এই, এই সকল জড়ীয় গুণ যদি সমুদায় ইন্দিয়ের 
অতীতই হুইল, তবে এই সমুদ্বায়ের পার্থক্য কোথায় ই এই 
সমুদদায়কে পথক্‌ পুথক্‌ বল কেন? প্রত্যক্ষগোচর বিষয়সমুহকে 
পৃথক্‌ পৃথক্‌ বলিবার বিশেষ কারণ আছে। বণ দৃষ্ট হয়, কিন্তু 
আস্রাত হয় না। কঠিনত! অনুভূত হয়, কিন্তু দৃষ্ট ভয় না। 

স্থতরাং বর্ণ ও কঠিনতা স্বতন্ত্র ব্ষয়। কিন্তু যেবর্ণ দেখা যায় 
না এবং যে কঠিনতা অনুভব করা যায় না, সেবর্ণ গ্মার সে 
কঠিনতায় পার্থক্য কোথায় ? এবং সে ন্র্ণ এবং কঠিনতাকে 
“বর্ণ* এবং “কঠিনতা* এই ছুটা পৃথক্‌ নাম দিবারই বা প্রয়োজন 
কি? পার্থক্য কেবল কাধ্যে দেখিতে শীই, কারণে পার্থক্য 
কোথায়? কাধ্য ভিন্ন ভিন্ন হইলেই কি কারণ ভিন্ন ভিন্ন 
হইবে ? এক ব্যক্তিই ষখন ভিন্ন ভিন্ন কাধ্য কুরিতে পারে, 
' তখন একটি জড়বস্তু কেন ভিন্ন ভিন্ন কাধ্য করিতে পারিবে না ? 
স্থতরাং গ্রকৃতিবাদের পক্ষে সমস্ত অনুষ্চবের ' একটিমাত্র জড়ীয় 
কারণ স্বীকার করিলেই যথেষ্ট হয় ; এবং এই জড়ীয় কারণকে 
কেবল এই অর্থে ই বহুগুণশালী বল। ষীয় যে ইহা ভিন্ন ভিন্ন 
বিজ্ঞান উত্ুদুনে সমর্থ । এই কারণকে, জড় বলাতে পাঠক 
একপ বুঝিবেন” ন। "যে আমাদের প্ত্যক্ষগোচর জড়ে যেরূপ 
বর্ণ, স্রাণ ইত্যাদি বৈচিত্র্য আছে, ইহাতেও* তেমনি বৈচিত্র্য 
আঞে। আমরা; এই মাত্র দেখ্যইলাঙ্গ যেযাহ। অপ্রত্যক্ষঃ 


৬৪ আক্মানাত্ব-বিবেক 


অদৃশ্য, অননুভূষ্ন, তাহাতে এই বিচিত্রতা থাকিতে পারে 
না। এই কারণকে কেবল এই অর্থেই জড় বলা হয় 
ষে ইহা চৈতন্যহীন, অজ্জান। সুতরাং প্রকৃতিবাদী এই জড়ীয় 
কারণের বিষয় এই পর্যন্ত জানেন যে:ইহা এক দিকে অচেতন, 
জভ্ঞানবিহীন, অপর দিকে শক্তিশালী অর্থাৎ বিজ্ঞান উত্পাদনে 
নক্ষন। এই ছুটি লক্ষণ ব্যতীত ইহার ব্ষয় আর কিছুই জানা 
নাই, এবং জানা যায় না; অন্যান্য বিষয়ে ইহা অজ্ঞ্তের। জড়ীয় 
কারণের এই অজ্ঞতা দেখিয়াই অনেক প্রকৃতিবাদী 
“আজ্্েয়তাবাদী” (207795069) নাম গ্রহণ করিয়াছেন | বল। 
বাহুল্য যে আমর! উপরে জড়ীয় কারণের ষে বর্ণনা দিলাম তাহা 
আমাদের মনঃকল্সিত নহে। উক্ত বর্ণনা উচ্চতর প্রকৃতিবাদী- 
দিগের অনুমোদিত 1% 

এখন এই প্রকৃতিবাদ সম্বন্ধে আমাদের বক্তব্য এই ;-- 

১। যাহা প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বিষয়, যাহ! প্রতাক্ষরূপে জান! 
যায়, কেবল তাহাই বা”তদনুরূপ বস্তু পরোক্ষ জ্ঞান বা 
অনুমানের বিষয় হইতে পারে। যাহা! দেখিয়াছি, শুনিয়াছি, 
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প্রকুতিবাদ-খগুন ৬৫ 


আন্ুভব করিয়াছি বা আত্মজঞ্তানে প্রত্যক্ষ করিয়াছি, তাহা বা 
'তদনুরূপ বস্তু এক সময় সাক্ষা ভাবে না জানিলেও “অন্যের 
সাক্ষো বা অন্ুমানদ্বার। তাহার অস্তিহ্থ জানিতে পান্রি। আত্ম- 
জ্যোতিতে ষখন আপনাকে জানিয়াছি, তখন অন্য আত্মার সাক্ষা্ 
তান না হইলেও অন্য আত্ম(র অসস্তিহ্থ কল্পনা করিতে পারি বা 
জ্ান্ুমান দ্বারা জানিতে পারি । রূপ, বরস,গন্ধ, শব্দ,স্পশ প্রভৃতি 
হুটণ যখন একবার ভ্্তানের বিষয়ীভূত হইয়াছে, তখন ইহার! 
এক সময় প্রত্যক্ষাভৃত না৷ হইলেও নিঞ্জের ভবিব্য্' জ্ঞানের 
বিষযন্ূপে বা অন্য আত্মার বিষয়রূপে ইহাদের অস্তিত্ব 
কল্পনা করিতে পারি । দৃষ্টি বা দৃষ্ট বস্তুর আন্দোলন প্রত্যক্ষ 
করিয়া যখন বৈজ্ঞানিকেরা এমন সৃক্ষন বস্তুর € ইথারের.) 
আন্দোলন কল্পনা বা অনুমান করেন যাহা আমাদের পক্ষে 
দৃশ্য ও নহে, স্পৃশ্য ও নহে, তখনও তাহারা যুক্তির ত্বাহিরে যান 
না, কেনন। এই অনুমিত আন্দোলন দৃশ্য. বা শুপৃশ্য আন্দোলনের 
আদর্শেই কল্লিত;* উহা আমাদের শ্ুল ইক্দ্িযগোচর না 
হইলেও কোন সৃক্ষমতর অনুভব-শক্তি-সম্পন্ন জ্ঞাতার পক্ষে 
অনুভবনীয়। কিন্তু যাহা আদৌ প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বিষরীভূত হয় 
নাই, এবংক্জ্টাে পারে না, যাহার “প্রকৃতি প্রত্যক্ষ জ্ঞানের 
বিষয়ীভূত বস্তুসমূহের প্রকৃতি হইতে সম্প ্ন্তপে ভিন্ন, যাহা! 
জ্ঞাতা নয়, জানা ও নয়, বিধয়ী নয়, বিষয়ণ্ত নয়, তাহা কখনও 
পরোক্ষ জ্ঞানের*বিষয় হইতে পারে না শ্বাহ! কখনও অনুমানের 
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বিষয় হইতে পারে না,স্রতরাং তাহার অস্তিস্থ কখনই বিশ্বাসযোগ্য 
হইতে” পারে না। প্রকৃতিবাঁদের কল্পিত অজ্ঞেয় জড়বস্ত্ত 
এই শ্রেণীর - বস্তু, সুতরাং ইহার অস্তি হ। কখনই বিশ্বাসযোগ্য 
নহে । আশ্চধ্যেত্র বিষয় এই ঘে দেব, যক্ষ, দানব, শয়তান 
প্রভৃতি বিষয়, যাহাদের অস্তিহথ অভাবনীয় নহে, কিন্তু যাহাদের 
অভ্তিতে,র প্রমাণাভাব, সেই সকল বস্কর অস্তিত্থে অবিশ্বাসী 
হইয়াও, এমন কি পরমাত্মার অস্তিতের সন্দিহান হইয়াঁও, লোকে 
অবশেষে এই দার্শনিক শয়তানে বিশ্বাস করে । অজ্ঞানী 
লোকের নিতান্ত অমূলক কুসংস্কার অপেক্ষ| জ্তানাভি ভমানীদিগের 
এই সংস্কার অধিকতর নিন্দনীয় । 

-২। প্রকৃতবাদীরা যদি এই অন্য জড়বস্তুকে সম্পূর্ণ- 
রূপেই অজ্ঞের বলিয়। বর্ণনা করিতেন, তবে ইহাতে লোকের 
বিশ্বাস জন্মান কঠিন হইত, হয় ত অসম্ভব হইত ; কিন্তু ইহারা 
তাহা না করিয়া এক মুখেই ইহাকে জ্ঞেয় ও অজ্ঞেয় দুইই 
বলেন । ইহা অভেন্রয় অথচ বিজ্ঞানোত্পন্তির কারণ। বাহ! 
বিজ্ঞানোশুপন্তির কারণ তাহার অন্ততঃ একটি গুণ স্পষ্টই জান! 
স্বাইতেছে, সুতরাং নে আর অজ্ঞেয় হইতে পারে না। বাহ! 
হউক, বিজ্ঞানোৎপত্তির কারণ নিতান্তই চাই | _ক্ষিগগ্য মাত্রেরই 
কারণ চাই; বিজ্ঞানোৎপন্তি যখন একটা কার্ধ্য, একটা ঘটনা, 
তখন ইহার কারণ চাই, সন্দেহ নাই। আর কারণটা! স্থাকী 
রন্ত্র হওয়া চাই। অস্থা়্ী ঘটনার স্থায়ী কারণ না! পাইলে জ্ঞান 
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ভৃগু হয় না। এই কারণেই যখন প্ররুতিবাদদী বলেন ষে 
বিজ্ঞানের কারণরূপী একটা* জ্ঞানাতীত অচেতন স্থায়ী বস্তু 
আছে, তখন লোকে তীহাকে সহজেই বিশ্বাস করে। কিন্তু 
চিজ্ভাসা করি হ তের কাছে কারণ থাকিতে দুরে যাঁও কেন? 
আবত্ম। স্বয়ংই বিজ্ভ্ঞানোৎপত্তির যথেষ্ট কারণ ন্য় কি? আত্মা 
ক্রমাগত ভিন্ন ভিন্ন বিজ্ঞাব-সম'ন্বন হইতেছে, ভিন্ন ভিন্ন বিজ্ঞান 
ান্ুভব করিতেছে, ব্যাপারটা ত এই; ইহারা জন্য একটা 
তাডেন্তয় অভাবনীয় অনাম্সবস্তর অস্তিত, কল্পনা করিবার কি 
প্রয়োজন ? নিজ্ঞানোৎ্পন্তির পক্ষে কি কি আবশ্যক ? 
বিজ্ঞানোতুপ্ডির পক্ষে জ্ঞানরূপী আত্মার একান্তই প্রয়োজন, 
এই আত্ম। ত আছেই । একটি স্থায়ী বস্তুর প্রয়োজন, শ্যাহা 
পরিবর্তনের মধ্যে শ্হির থাকে, যাহার সম্বন্ধে পরিবর্ধন ঘটে। 
সেই বস্তও আছে; আত্বাই সেই স্থায়ী বস্ত প্লাহা সঘুদায় 
পরিবর্তনের মধ্যে স্থির থাকে, এবং যাহার সম্বন্ধে পরিবর্তন 
ঘটে! আর কি কিছুর প্রয়োজন * আছে? পাঠক হয় ত 
বলিবেন বিজ্ঞানোত্পন্তির কারণরূপী একটি কর্তৃহশালী বস্তুর 
প্রয়োজন ? আমরা তাহা স্বীকার করি, কিন্তু আমরা বলি, 
আত্ম! স্ব রংইত সেই কর্তৃত্ব শালী বপ্তু, আবার আর একটা 
কর্তৃহশালী বস্তু কল্পনা করিবার প্রয়োজন কি নাত্স। নিজের 
কর্তৃতি নিজে বিজ্ঞান উত্পাদন করিতেছে, নিজে বিজ্ঞ.ন-সমস্িত 
হইতেছে, ইহা! বিশ্বাস করিলেই ত হ্ুয়, আবার একট! অতিরিক্ত 
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কর্তী ভাবিবার প্রয়োদ্ন কি? এস্থলে হয়ত প্রতিপক্ষ 
বলিবেন ষে আমরা তো আর ইচ্ছাপুর্বক বিজ্্বান উৎপাদন করি 
না, আমাদিগকে কিরূপে বিজ্ঞানোৎ্পন্তির কারণ বলিব ? 
তবে কি প্রতিপক্ষ স্বীকার করিতেছেন যে কারণ হইতে গেলে, 
কর্তা হইতে গেলে, ইচ্ছাশালী হওয়া চাই ? যদ্দি তাহা স্বীকার 
করেন, ভবে তাহার অজ্ঞব্বেয়তাবাদ গেল, প্রকৃতিবাদ গেল । 
বিজ্ঞানোশুপত্তির কারণ যদি ইচ্ছ্রাশালী হইলেন, তবে তিনি 
আজ্বেয়ও নহেন, অজ্ঞ্ঞান প্রকৃতি ও নভেন,--তিনি জেন্তয় জ/নবান্‌ 
পুরুষ । যদ্দি বলেন কারণ হইতে গেলে ইচ্ছার প্রায়োক্তন নাই, 
ইচ্ছা ব্যতীতও কর্তৃহ থাকিতে পারে, তবে সেই কর্তৃত্ব আত্মাতে 
আরোপ করিলেই হয়, একটা অন্তরে অচিন্তনীয় অনাত্ত ন্তুতে 
আরোপ করিবার প্রয়োজন কি? আমরা কিছু এই কণা 
বলিতেছি না" যে আমাদের ব্যক্তিগত ইচ্ছা! বিজ্ঞানোত্পন্ভির 
কারণ। আমাদের ব্যক্তিগত ইচ্ছা স্পঙ্টতঃই বিজ্ঞানোৎপন্তির 
কারণ নহে । কিন্তু আমাদের ব্যক্তিগত ইচ্ছাতেই কিছু আত্ম।র 
আত্মত্ব পর্যবসিত হইতেছে না । আত্মাতে এমন অনেক বস্তু 
আছে যাহা আমাদের ব্যক্তিগত ইচ্ছা-স।পেক্ষ নহে । আমাদের 
জীবনের সারভৃত ষে জ্ঞানবস্ত্ু, তাহা আমাদেল" ব্যক্তিগত 
ইচ্ছা সাপেক্ষ নহে 3 এই জ্ঞানবস্ত আমাদের ব্যক্তিগত ইচ্ছা- 
নিরপেক্ষভাবে ইক্দ্িয়বোধ, স্মৃতি, বুদ্ধি প্রভৃতি রূপে আত্ম- 
প্রকাশ করিয়া আমাদেন্ জীকনলীলা রচনা করিতেছে ; আমর! 
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পরে আরো! ধিস্ভৃতভাবে এই বিষয়ের আলোচন। করিব । এখন 
পাঠককে কেবল এই কথাটি বুঝাইতে চাই যে বিজ্ঞান * প্রভৃতি 
মানসিক ঘটনা উত্পাদনের জন্য আত্মার অতিরিক্ত কোন বস্ত 
কল্পনা করিধার প্রয়োজন নাই। প্রকৃতিবাদী তাহার কল্পিত 
কারণে যে যে লক্ষণ চান,সে সমস্তই আমাদের জীবনের সারবগী 
এভানবস্তুতে আছে । তিনি চান যে বিজ্ঞানের কারণ স্থায়ী 
বস্তু হইবে এবং আমাদের ব্যক্তিগত ইচ্ছা-নিরপেক্ষ হইবে । 
আমদের জীবনের সারভূত জ্ঞানবস্তুর এই উভয় গুণহই আছে; 
স্থুতরাং নিজ্ঞানোহুপন্ভির কর্তৃত্ব বা করিণত্ব ইহাতে আরোপ 
ন|। করির। একট। অঙ্ছেেয়,। অভাবনীয়, অচেতন বস্তুতে আরোপ 
করিবার কোন প্রয়োজন নাই | " ্ 

৩ । এই জড়শক্তির কল্পনা যে কেবল অনাবশ্যক তাহা 
নহে, ইহ! নিতান্ত যুক্তি-বিরুদ্ধ । এই কল্লিত শক্তিতে বিজন্তানোৎ- 
পন্তির কোন ব্যাখ্যাই হয় নাঁ। যন্বারা, কাধ্যের যুক্তিযুক্ত 
ব্যাখ্যা হয়, তাহাই, কার্ষে;র প্রকৃত' কারণ । যাহ। কাধ্যকে 
ব্যাখ্যা করিতে পারে না, তাহাকে কারণ বলা যাইতে পারে 
না। আমরা দেখাইতে চেষ্টা করিব ষে প্রকৃতিবাদের কল্লিত 
এই জড়ীয়"ণন্গ্া বিজ্ঞানোতপপ্তির কিছুই ব্যাখ্যা করিতে পারে 
না। প্রকৃতিনাদ বিজ্ঞানকে আত্মশ্রিত বলিয়াস্বীকার করিয়াও 
ইহাকে প্রকারান্তরে আত্ম। হইতৈ পৃথক্‌ বির বলিয়া কল্পান! 
করে। তাহাতেই ইহা আত্মাকে গাড়ির দিয়া বিজ্ঞানোৎ্পস্তি 
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ব্যাখ্যা করিতে চেষ্টা করে। এইরূপে আত্ম এবং বিজ্ঞানকে 
পৃথক 'মনে করাতেই, বিজ্ঞানকে একট অত্ম-নিবপেক্ষ বস্ত 
বলিয়া কল্পনা করাতেই, ইহ! বিশ্বাস করে যে একট! অচেতন 
অনাতবস্ত্দ্ধারা বিজ্ঞানের ব্যাখ্যা করা যায়। কিন্তু আমর! 
ইতিপুর্বেরবেই দেখাইয়াছি যে, আত্মাকে ছাড়িয়া নিভুঞ্তান কিছুই 
নহে । বিজ্ানল আমি জানি; “আমিগকে ছাড়িয়। “বিজ্ঞান” 
অর্থহীন-কিছুঈ নে ; “কেবল বিজ্ঞান” বলিয়া কোন বিষষ 
নাঁই ; সুতরাং “কেধল নিজন্নের” কারণ কোন বস্তু থ:কিতে 
পারে না, এমন কোন বস্ত থ!কিতে পারে লা যাহা কেবল 
বিজ্ঞ'নের ব্যাখ্যা করে। কেবল সেই বস্কুই বিজ্ঞানের ব্যাখ্যা 
করিতে সক্ষম যাহা আাম্সাকে ব্যাখ্যা করিতে পারে । প্রকৃতি- 
বাদের কল্লিত জড়শক্তি প্রকৃতিবাদীদের মতেই আত্মার বাখ্য। 
করিতে অক্ষম, স্তরাঁং ই51 বিজ্ঞানের ব্যাখ্যা করিতেও 
অক্ষম ১. অতএন উহা! কখনই বিজ্ঞানের কারণ নহে। 

৪। বিজ্ঞানের কারণ কেবল তাহাই হইতে পারে যাহা 
আতর সহিত ঘনিষ্ঠভাবে সন্বদ্ধ। আত্মার ভিতরে বিজ্ঞ্ঞান 
জন্মাইতে পাঁরে কেবল সেই যে আত্মার ভিতরে আছে অথবা 
যাহার ভিতরে আতা আছে, আত্মা যাহার-“জায়ন্তাধীন। 
কিন্ত প্রকৃতিবাদের কল্লিত জড়শক্তি প্রকৃতিবাদীদের ' মতেই 
আত্মার বাহিরের বস্ত্র । আত্মার 'ভিতরকার বস্ত্র হইতে গেলেই 
ইহাকে হয় জ্ঞাতা অথবা' অথবা জ্ঞাতার আশ্রিত কোন বিষয় 


প্রকুতিবাদ-খগুন শ১ 


হইতে হইবে ; শ্থতরাং প্রক্ুতিবাদীরা ইহাকে সাবধানে আত্মার 
বাহিরে রাখেন। কিন্তু আত্মার বাহিরে থাকাই , যাহার 
প্রকৃতি, সে বাহিরে থাকিয়াও আবার আত্মার ভিভরে বিজ্ঞান 
জন্মায়, আত্মাকে অসংখ্য ভিন্ন ভিন্ন বিজ্ঞান-যুক্ত করে, ইহার 
অপেক্ষা অধিকতর অসঙ্গ ত কথা আর কিছুই হইতে পারে না। 
যাহ! বাহিরের বস্তু তাহ গভিতরে কার্য করিতে পারে না, আর 
যাহা ভিতরে কাধ্য করে তাহ! বাঁছিরের বস্তু হইতে পারে না। 
যাহা সম্পূর্ণরূপে বাহিরের বস্তু তাহাই আবার ভিজ্র কার্য 
করে এই কণা স্প্টতঃই স্ববিরোধধ। এরূপ স্ববিরোধী 
ভস্ক্ষত থা দার্শনিক সত্য রূপে ব্যাখ্যাত হুইতেছে এবং উচ্চ 
গভার ড্তানের স্থ বলিয়া গ্ুগাত ভইতেশ্ছে, ইহা ভাবিলে পময়ে 
সময়ে কিছু ধৈধ্যঢ্যুতি ভয়, মন্ষের নেতা অন্ধ ভ্ানাতি- 
মানীদিগঞ্চে কিছু কটুক্তি করিতে ইচ্ছা হয়। 

৫। প্রকৃতিবাদী “কারণ” কৃথাটার অর্থ একবারেই ভুলিয়া 
যান, ভাহাতেই একটা অজ্ঞের বস্থর্তে কারণত্ব আরোপ করিতে 
যান। জ্ঞ্রেয় বস্দিগের পরস্পরের একট! সন্বন্ধকে আমরা 
কারণত্ব বলি। কারণত্বের জ্ঞান জ্ঞানরাজ্যেই হয়। কিন্ত 
প্রকৃতিবাদকু]ুরণ' কথাটা জ্ঞান-জগীতে শিক্ষা করিয় ক্রমে 
ইহার অর্থ ভুলিয়া যান; ভুলিয়া গিয়া ভেয়ু বস্তু ও অজ্ঞেয় 
বস্তুর একট! কল্িত সন্বন্ধকে এই নামে “অভিহিত করেন। 
আমরা এই কর্থাটা একটু বিশেষন্তাবে খুঝাইতেছি। “কারণের' 


গুহ | আত্মানাত-বিবেক 


বৈজ্ঞানিক অর্থ-_দ্ষাহার পর কার্ধ্টটা নিয়ত ঘটে,” অথব! 
ক্ষেপে € এই সংক্ষিপ্ত নামে কিনতু ভূল আছে )--নিয়ত পুর্বব- 
বন্তী” । অগ্নি-সংস্পর্শে দহন কাধ্য নিয়ত ঘটে, সেই জন্য অশ্মি- 
স্পর্শ দহন কাধ্যের বৈজ্ঞানিক কারণ । দর্শনেন্দিয়ে আলোক 
২্পর্শ হইলে বর্ণবোধ নিয়তই ঘটে, সেই জন্য আলোক 
বর্ণ বোধের কারণ । স্পর্শেন্দ্রিয়ে উত্তাপ নামক এথারিক 
আন্দোলন সংস্পর্শে উঞ্ণতীবোধ নিয়তই ঘটে, সেই জন্য 
উত্তাপ উদ্তাবোধের কারণ । পুষ্পাদি বিশেষ নিশেষ বস্তুর 
রেণু স্রাণেজ্দিয়ে সংস্পুষ্ট হইলে আ্ণবোধ নিয়তই ঘটে, 
সেইজন্য এই সকল রেণু শ্বাণের কারণ। আক্সিজেন ও 
হাইন্ডোজেনের সংযোগে নিয়তই জল উৎপন্ন হয়, এই জন্য 
অক্সিজেন ও হাইডেোজেনের সংযোগ জলের কারণ। 
“কারণের” এই এক অর্থ। এই বৈভ্্তানিক কারণবাদ 
অনুসারে কাধ্যের কারণ যাহা তাহাও কার্য। এক কাধ্য 
বা কতিপয় কার্ধ্য অপর -কার্ধোর কারণ; এই সমুদায় 
কাধ্যই বিজ্ঞান-নিচয় । বিজ্ঞ'ন ব্যতীত আর কোন কাধ 


বাপ এপাশ পপ পাপ ০ পা ও পা পা 
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আমরা জানি না, কল্পনা করিতেও পারি না। কোন জানা 
কার্য্যের কারণরূগী বিজ্ঞান বা খিজ্ভান-নিচয় আমাদের ব্যক্তিগত 
ভন্ভতানের বিষয় না হইতে পাঞ্জে, কিন্তু ইহার বা ইহাদের প্রকৃত 
অস্তিত্থে বিশ্বাস করিতে হইলে ইহাও বিশ্বাস করিতে হইবে 
যে ইহা বা ইহারা কোন লোকাতীত জ্ঞানের বিষয়ীভূত। যে 
সকল এথারিক আন্দোলন বর্ণ ও উঞ্ণতাবোধের কারণ, সে 
সমুদায় এক একটি বিজ্ঞান -প্রবাহ মাত্র । সেই সকল বিজ্ঞান- 
প্রবাহের অস্তিত্বে বিশ্বাস করিতে হইলে ইহাদের অপধাররূপী 
কোন লোকাতাত জ্ঞানে বিশ্বাস করিতে হইবে | আ্াণের কারণ 
ষে পুষ্পরেণু প্রভৃতি, ইহারা আমাদের ব্যক্তিগত জ্ঞানের বিষয় 
ন| হইলেও দৃশ্য বা স্পশ্ বস্তু ব্যতীত আর কিছুই নহে; 
স্থতরাং ইহাদের অস্তিত্বে বিশ্বাস করিতে হইলে ইহাদের 
আধারবরূপী কোন লোকাতীত আত্মার অস্তিত্বে বিশ্বাস করিতে 
'হইবে। তেমনি আস্বাদের কারণরূপী যে ভক্ষ্য বস্তুর সুন্দমাংশ- 
সমূহ, এবং শকের কারণরূপী ষে বায়ুর আন্দোলন, এই সমুদায় 
আমাদের ব্যক্তিগত জ্ঞানের বিষয় ন! হইলেও ইহার! দৃশ্য বা 
স্পৃশ্য বিষয়, সুতরাং কোন লোকার্তীত জ্ঞানের আশ্রিত। 
স্থতরাং পক দেখিতেছেন যে, এই বৈজ্ঞানিক কারণবাদ 
আমাদিগকে জ্ঞানরাঁজ্যের বাহিরে লইয়া হায় না। ইহা 
বিজ্ঞানের যে সকল কারণ নির্দেশ করে, সে সন্মুদায়ও বিজ্ঞান 
মাত্র, হৃতরাং জ্তাঁনেরই বিষয় | কৈজ্ঞারননিফ কার্য্য-কারণত্ব এমন 


০, আত্ানাত্ম-বিবেক 


একট। সম্বন্ধ যাহা কেবল জ্্তানের বিষদ্বীভূত বিজ্ঞানসমূহ্ের 
পরস্পদ্ুরর মধ্যেই খাটে । এই ঈন্বন্ধ একটা নির্দিন্ট পুর্ববত্তিত্ব 
ও পরব্তিত্ব ব্যতীত আর কিছুই নহে । কোন ঘটনা বা ঘটনা- 
বলীর পরে নিরতই যে ঘটন। ঘটে, তাহাই উক্ত ঘটনা বা ঘটনা- 
বলীর কার্য ; আর কার্ধ।টি যে ঘটন! বা ঘটনাবলীর পরে নিয়তক্ই 
ঘটে, সেই ঘটন। ব| ঘটন।বলীই কাধ্যটির কারণ । “কারণের” এই) 
অর্থ গ্রহণ করিলে স্পন্টভঃই কোন জজ্ঞানা ভীত অজ্ন্তুর অভ,বণীত 
বস্তু বিজ্ঞানের কারণ হইতে পারে না । জ্ঞান-জগতে আমর! 
আর এক প্রাকার কারণত্ব দেখিতে পাই, উহ্তাকে দার্শ নক 
কারণত্ব বলা যাঁয়। সে কারণন্ব ও আমাদিগকে জ্ঞান- 
জগতের বাহিরে লইয়া যাইতে পারে না; সে কারণত্বও 
এমন একটা সন্থন্ধ যাভা কেবল জানা বস্তুদধুহের মধ্যেই 
খাটে । আমরা দেখিভেছি আআ! স্যাধীভাবে আত্মজ্ঞানে , 
প্রতিষ্ঠিত থাকেয়া বিবিধ বিজ্ঞান-সনন্থিত হইতেছে, নিজের | 
ংযোগকারী শক্তিতে এই সমুদায় বিজ্ঞানকে সমগ্টিভৃত করিবা 
বিবিধ তন্ব গঠন করিতেছে, এবং বিবিধ কার্য সম্পাদন 
করিতেছে । এ স্থলে আত্মা শু এই সমুদায় কার্যের মধ্যে 
কার্্যকারণ সম্বন্ধ বর্তমান। আত্মা এই সমুদ্রা্খ কার্যের 
কারণ; কারণ .এ্রই অর্থে যে এই সমুদায় কার্ধ্য উত্পন্ন 
ভইবার পক্ষে আত্মার অস্তিত্ব অপরিহাধ্য । কিন্তু এ শ্হছলেও 
ফা্য-কারণত্বের সম্বন্দ জেয ব্তসমূহের মধ্যেই বর্তমান । 


প্রকৃতিবাদ-খগন ৭৫ 


কার্ধ্যগুলি জ্দেয়, কারণও ভ্তেস। এ স্বলেও কারণত্ব 
আমাদিগকে ভঙ্কানরাজ্যের বাহিরে লইয়া যাইন্েছে না, 
কোন জ্ঞান-নিরপেক্ষ অজ্ঞেয় বস্তর সংবাদ আনিতেছে না। 
বরং এখানে কারণ যে, সে স্বয়ং ভ্ভানবস্তর--সমুদায় জ্ঞানের 
মূল. তহিকে না জানিয! আসার কিছুই জানা বায় না, আর 
তাহার সমস্ত কাধ্যই ভ্ুন্তানের উপর নির্ভর ,করে। আত্মা 
রূপরসাদি বিজ্ন্ধান অন্রভবই ককুক্‌, কোন তত্ব নীমাং সাই করুক্‌, 
আর কোন ক।ধ্যই করুক্‌, স্দস্ডই জ্ঞানে প্রতিষ্ঠিত হইয়! করে, 
এবং উদ্ত নবান্‌ *বলির়াই করে; ভন্তাননান্‌ না হইলে এই 
সমুদায় কিছুই করিতে পারিত না; ইগার কর্তৃত্ব জ্ঞ'তৃত্বের 
উপর নির্ভর করে। কর্তৃক" স্া'পারটা খুঝিতে গেলেই 
দেখি ইহা অপরিহার্ম্যরূণে জ্ছাতৃত্ের উপর ানর্ভর করে; 
জস্কাতৃত্ব ছাড়িঘ্না কর্তৃত্ব হর্থহীন, অসম্ভব ; স্বত্তরাং যাহার 
জ্ভাতৃত্ব নাই, যাহা জ্ঞানবান্‌ নয়, তাহা কখনও কর্ত। হইতে 
পারে না। অতএক পগাকৃতিবাদ ও অজ্ঞেয়তাবাদের ভ্রম 
আমরা পরিক্ষাররূপেই দেখিতে পাইতেছি। প্রকৃতিবাদ 
বিজ্ঞানের কারণরূপে যে এক অজ্ঞেয় অচেতন বস্ত্র কঙ্গনা 
করে তাহার স্কারণুত্ব কিছুতেই থাকির্তে পারে না। তাহা 
“নিয়ত-পূর্বববন্তীর' অর্থে কারণ হইতে পারলে না, কেননা 
সেব্দপপ কারণ ভন্তানের ভিতর, এবং তাহার আবার কারণ 
চাই।. আত্মা যে অর্থে মানসিক অবীন্থা নিচয়ের কারণ 
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ৰ! কর্তা, সে অর্থেও তাহা! কারণ হইতে পারে না, কেননা সেক্ধপ 
কারণত্ব জ্ঞাতৃত্বের উপর নির্ভর করে। স্থতরাং প্রকুতিবাদের 
কল্লিত অজ্ঞরের় কারণের কোন কারণত্বই নাই, উহা একট! 
কারণত্ৃহীন কারণ, অজ্ঞেয় জানা বস্তু. একট সোনার পাথরের 
বাটী, একট। স্ববিরোধী কথার কথ| মাত্র, উহা কিছুই নহে । 
আমরা আত্ম। ও অনাত্বার সন্ষন্ধ বিষয়ে এই পর্যন্ত যতটকু 
আলোচন। করিলাম । তাহার সিদ্ধান্ত কি, পাঠক তাহা বুঝিয়া 
থাকিবেন। জ্ঞান__বাহ! বিশ্বাস সন্বন্গে আমাদের পরিচালক, 
তাহ! কিসের সাক্ষ্য দেয়? জ্ঞান কোন অন্ভ্তান অজ্ঞেয়' বস্তুর 
সাক্ষ্য দেয় না, জ্ঞান জ্্তানেরই সাক্ষ্য দেয়--জ্জ্ঞানরূপী আস্তাবস্ত্বর 
_ ভ্ভানবন্তুরই-_সাক্ষ্য দের । এই জ্ঞানবস্তবর দু দিক্‌, এক দিক্‌ 
জ্তা এবং জ্ঞাতারূপে জ্ঞাত, আর দিক্‌ কেবলই জানা । গাথম 
দিকৃকে বিষয়ী, দ্বিতীয় দিকৃকে বিষয় বলা যায় । এক্স দুই দিকৃকে 
ভেদ কর! ঘায়,কিন্কু পৃথক্‌ করা যায় না । বিষয়কে লোকে বিষয়ী 
হইতে পৃথক্‌ করিতে যায়, কিন্তু গামরা দেখাঈতে চেস্টা করিয়াছি 
যে বিষয়ী বিষয়ের অপরিহাধ্য আশ্রয় ; বিষরী হইতে বিষয়কে. 
পৃথক্‌ করিলে বিষয়ের কিছুই থাকে না । আমরা দেখাইতে চেস্টা ' 
করিয়াছি ষে যাহাকে আমরা জড় বলি তাহা জাতের আশ্রিত, 
বিষয়, জ্ঞানের আশ্রয় ভিন্ন ইহা থাকিতে পারে না। এই ষে 
ভন্তনের দুই দিক্‌, কেহ ইচ্ছা করিলে এই ছুই দিকের এক 
'দিকৃকে আত্মা, অপর দ্িক্‌ক্ষে অনাআ্সা বলিতে পারেন,.কিন্ত 
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সর্ববদ। স্মরণ রাখ। আবশ্যক যে অংত্ম। ও অনাত্মা একই অখণ্ড 
ভ্তানবস্তরর দুইটি অচ্ছেদ্য ফিক মাত্র; আদত খছি বস্ত 
ভ্ঞান।--আমরা ইহাকে অনেকশ্থলে কেবল আত্মাই বলিরাচছি। 
ইহাকে আত্ম! বলিলেই বগেহ্ট হয়, কেন না আত্মা বলিলে 
বিষয় ও বিষয়ন্ব উভয়ই বুঝার । জ্ত্ান এই আত্মবস্তুর-_এই 
কুদ্ধানন্তরই-_-পরিচয় দেয়, আমরা বাহা। কিছু প্রত্যক্ষ জ্ঞানদ্বার! 
জানি তাহা এই জজ্ঞানবন্তুরই অন্তর্গত | যাহা, কিছু প্রত্যক্ষ 
জস্কানদ্বারা জানি ন। অগচ অন্মমানদ্বারা বিশ্বাস করি* তাহাও 
জ্ঞানের অন্তর্গত, জ্্ঞানবস্তূর বিষরীভূত, ধলিয়াই বিশ্বাস করিতে 
হইতে । পাঠক যদি বিশ্বাস করেন যে অনস্ত দেশে আনস্ত জগত 
বিদ্যমান বৃহিয়াছে, যদি নিশ্বাস করেন €য আমাদের ব্যক্তিগত 
ভ্ানের অপেক্ষা না রাখিয়াও জগৎ বিদ্যমান থাকে, তবে বিশ্বাস 
করিতে হইবে যে জগতের আধাররূপী এক লেধকাতীত জ্ভান্‌ 
আছে। একই জ্ঞানবস্ত, একই পরমাত্ম।, যে অনন্ত দেশ কালের 
আধাররূপে, এই বিচিত্র জগতের ফাঁব, তায় বস্তুর আধাররূপে, 
বর্তমান রহিয়াছেন এবং আমাদের প্রাণরূপে প্রকাশ পাইতেছেন, 
আমাদের ব্যক্তিগত জীবনের অজ্ভ্ানতা,বিস্মৃতি ও নিদ্রার সময়েও 
যে জগ্,এক নিত্য অনস্ত চিরজাগ্রঙ আত্।তে বর্তমান থাকে, 
এই সকল কথা আগ্মিরা ক্রমে বুঝাইতেছি | এই পরধ্যস্ত আমরা 
এই মীমাংসায় উপনীত হইলাম.ষে জ্ঞানই জগতের আধা র,জভ্তামিই 
জগত্বের কারণ জ্ঞানকে ছাড়িয়া কিছুই*থাঁিতে পারে না । 


চতুর্থ পরিচ্ছেদ 
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উপরি-উক্ত মীমাংসা সম্বন্ধে একটি সন্দেহ হয় ত কোন 
কোন পাঠকের থাকিয়া যাইতেছে ; এই পরিচ্ছেদে আমরা এহ 
সন্দেহ দুর করিতে চেষ্টা করিব। কোন কোন পাঠক বলিতে 
পারেন ইন্দ্রিয়ের বিষয়ীভূত সমুদয় বস্ত্রই জ্ঞানের আশ্রিত, ইহা 
যেন বুঝিলাম-_বর্ণ, শ্রাণ, উ্ণতা, কঠিনতা এই সমুদ্রায় বিজ্ঞান- 
মাত্র, ইহা যেন স্বীক।র করিলাম । কিন্কু যে সকল ইন্ড্রিয়ের 
। সাহায্যে এই সকল বিজ্ঞান অনুভব করি, সে সকল ইন্দ্রিয় কি 
জ্ঞান-নিরপেক্ষ নহে %? ইন্দ্রিয় থাকিলে ত ইন্দ্রিয়বোধ হইবে ? 
ইহাতেই ত বুঝা যাইতেছে যে বিজ্ঞানোতপত্তির পুর্বে বিচন্তানের 

; আগ্যতর কারণরূপে ইন্দ্রিয় বর্তমান ছিল; সুতরাং ইন্দ্রির বিভ্ভান- 
সাপেক্ষ নহে, ইন্দ্রিয় জ্ঞানাশ্রিত বস্তু নহে। আমর! এই 
কথার উত্তর দিতেছি। ইন্দ্রিয় বন্তুটা কি তাহ বুঝা আবশ্যক, 
বুঝিলে আর কোন গোল থাকে না । ইন্দ্রিয়ের দুই অর্থ হইতে 
।পারে; আমরা দেখাইতোঁছ যে,”এই ছুই অর্থের যে অর্থই গ্রহণ 
করা যাক্‌, উভয় অর্থেই ইন্দ্রিয় জজ নাধীন বিষয় । ,ইটি সর্প্বদা 
স্রণ রাখা আবশ্যক বে, ইন্দ্রিয় জ্ঞাতা নহে, আত্মাই জ্াতা । 
চিন্তাহীন লোকে. ভাবে চক্ষুই দেখে, কর্ণ ই শুনে, জিহবাই 
ক্সাম্বাদন করে, হস্তই (স্পর্শ ,করে। এই সক্ল কথা যেভুল 
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স্তাহ। চিন্তাশীল ব্যক্তি মাত্রেই জানেন। প্রাণবিহীন দেহ চক্ষু 
সন্বেও দেখে না, কর্ণ সন্ত্বেও শুনে না, জিহব। সন্তেও আস্বাদন 
করে না, হস্ত সন্ধ্রেও স্পর্শ করে না। অ.আাই দ্রঞ্টা, আত্মাই 
শ্রোতা, আত্মাই আস্সাদক, আত্মাই স্পর্শকাপী। আত্ম। ইকন্দ্রিয়- 
ভ্বারা দেখে, গুনে, স্পর্শ করে, এই পধ্/স্ত বলিতে পারা যায় । 
অদ্দেখা যাক্‌, এই “দ্বারা” ফুথাট। কাহাকে বুঝাইতেছে। আত্ম! 
দেখে, শুনে, স্পর্শ করে, এই সমস্ত আত্মারইজভ্তান, আত্মারই 
কাধ্য । আত্ম। ষে দেখিতে পারে, এই যে আত্মার "দেখিবার 
ক্ষমতা, ইহাকে আত্মাকস দর্শনশক্তি বা দর্শনেন্দ্রিম় বল। যাইতে 
পারে। কিন্তু এই শক্তি বা ইন্দ্রিয় স্পষ্টতঃই আত্মা হইতে 
স্বতন্ত্র বস্তু নহে, ইহা অত্র সহিত*একাভূত। এইন্ধপে 
আত্মার শ্রবণশক্তি ব1 শ্রবণেন্দ্রিয, আত্মার স্পশশক্তি বা 
স্পর্শেন্দ্রিয। এই সমুদয় আত্মার সহিত একীভূত । জ্ঞাত! 
এবং জ্হান-শক্তি হই নহে, একই বস্ত। ইন্দ্রিয়ের অর্থ বদি 
ইহাই হয়, তবে আত্ম! ইন্দ্রিয়ের সাহান্য্য জানে, আত্ম! “নিজের 
ভভ্তানশ(ক্ততে জানে, এই কথা বলাতে আত্মার অতিরিক্ত জ্ভান- 
নিরপেক্ষ কোন বস্তুর কথা বলা হইল না; আত্ম! যে জ্ঞাতা, 
কেবল এই কথাটাই একটু ঘুরাইক্! বলা হইল। এইযে 
আত্মার সহিত” একীভূত জ্তানশক্তি বা জ্ঞানেন্দ্িয় ইহ! কিছুর 
উপর নির্ভর করে না, বরং* অন্য সমুদয় *বস্তুই ইহার উর 
নির্ভর করে। * আত্মজ্ঞান সমুদ্ণুয় জ্বীনের ত্রয়। অব- 
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লহ্বন। জ্তনিবস্ত্র যে আত্মা, সে অন্য সমুদায় বস্কর আশ্রয়, 
অবলব্যন । | | 
ইন্দিয়ের আর এক অর্থ চক্ষু কর্ণাদি শারীরিক অঙ্গ প্রত্যজ | 
এই সকল অক্গ প্রত্যজের আভ্/স্তর্রক গঠনই দেখা বক আর 
বাহক গঠনই দেখা যাক্‌., ইহার! সর্ববাংশেই ভৌতিক বস্ত-_ 
ইহারা বিষয়-জগতের অংশ,_ইহারা জ্তানের বিষয়ীভূত বস্ত ! 
জ্ঞান অন্যান্য জড় বস্বকে যেমন প্রকাশিত করে, ইহাদিগকেও 
তেমনি একাশিত করে ; অন্যান্য বস্ক যেমন জ্ঞানে আশ্রয় লাভ 
করিয়া সভ্ভাবান্‌ হয়, ইহাদের সন্বন্ধেও সে পথা ঠিক । চক্ষু, 
কর্ণ, নাসিকা, জিহবা, শুকু, ্সায়ুযন্ত্র, মাংসপেশী, এই সমুদায় দৃষ্ট 
বা “দৃশ্য বস্তু, স্পষ্ট বা স্পৃশ্য বস্ত। সুতরাং দৃপ্ত ও স্পর্শ, 
গোচর বস্তু সম্বন্ধে আমর! যাহা! কিছু বলিয়াছ, সমস্তই এই 
কল বস্তু সম্বন্ধে খাটে । জ্ঞানের আশ্রয়ে ভিন্ন এই সকল 
বস্ত্র গাকিতে পারে না। তাহাই যদি হইল, এই সকল 
বন্তব যদি জ্ঞানরূপা আত্মরি আশ্রিত বস্তুই হইল, তবে আর 
কিরূপে বলিব যেআত্মা এই সকল বস্তুকে অবলম্বন করিয়া 
ভ্রানবান্‌ হয়, এই সকল বস্তরকে অবলম্বন করিয়া বিজজ্ঞান 
অনুভব করে? যেজ্ভাশের আশ্রয়ে ভিন্ন ইন্জ্রিয় থাকিতে পায়ে 
না, সেই জ্ঞান কিরূপে ইন্দ্রিয়-সাপেক্ষ হইবে £ আমরা 
কিছু এই কথা স্লিতেছি নান্বে চক্ষু কর্ণ প্রভৃতি অঙ্গ প্রত্যঙ্ 
'মামাদের ব্যক্তিগত জানের অধীন_-আমাদের জ্ঞান বিকশিত 


জ্ঞান ও ইন্জ্ির ৮১ 


হুইনার সঙ্গে সঙ্গে ইহার! উত্পন্ন হইয়াছে । ইহারা যে আমাদের 
ব্যক্তিগত জ্ঞানের অধান নহে, আমাদের জ্গ্তকান বিকশিত হুইবার 
পূর্বেবই ঘে ইহার। গঠিত হুইয়াছিল, তাহাতে আর সন্দেহ কি ? 
1কন্তু আমাদের ব্যক্তিগত জ্ঞান-নিরপেক্ষ বলিয়াই যে ইহারা 
সমুদায় জ্ঞান-নিরপেক্ষ এবং জ্ঞানমাত্রেরই অপরিহার্য অবলম্বন, 
তাহা নহে । কেবল ইন্দ্রিয় কেন, আমাদের জানা কোন বজ্তুই 
আমাদের ব্যক্তিগত জন্তানের অধীন নহে, সমুদায়ই আমাদের 
জন্মের পুরে বর্তমান ছিল। কিন্তু অন্যান্য বস্তু যেমন ামাদের 
ব্যক্তিগত জ্ঞানের অধান না হুইয়াও কোন” লোকাতীত জ্ঞানের 
অধধান, আমাদের চক্ষু কর্ণাদি ইন্দ্রিয়সমূহও ভেমনি কোন 
লোকাতীত জ্ঞানের অবীন। ইন্দ্রিযুসমূহেত্ধ মধ্যে যখন জচ্ছের 
সমস্ত লক্ষণ বর্তমান, ভখন যে যুক্তিতে অন্যন্থা জড়বস্ত্ু জ্ঞানের 
আশ্রিত, সেই যুক্তিতেই ইহারাও জানের অরুশ্রত। ফে 
লোকাতীত ভ্ভানে অন্যান্য বস্তু আশ্রয়" লাভ করিয়া সত্তাবান্‌ 
হইয়াছে, সেই লোকীতীত জ্ঞানে ইল্রিয়সমুহও আশ্রয় লাভ 
* করিয়া সম্তাবন্‌ হইয়াছে । সেই জ্ঞানের পক্ষে ইন্ড্রিয়ের 
কোন লিশেষত্ব নাই । সেই জ্ঞনি ইন্দ্রিয়ের সাহায্যে বিজ্ঞান 
লাভ করে, এরই কথা নিতান্তই অসঙগত*। ,ইন্ড্রিয়ের অস্তিত্বের 
পক্ষে গ্রে জ্ঞান থাকা আবশ্যক, জ্ঞান আবার কিরূপে 
ইন্দ্িয়ের সাহায্য-সাপেক্ষ হইব? যদি ক্রেহ বলেন ৫ 
লোকাত্রীত জ্ঞানের অস্তিত্বের কোন প্রস্ম নাই। তবে আমরা 


৬০ 


৮২ আত্মানাত-বিবেক 


আপাততঃ কেবল এই পধ্যস্ত বলিতে পারি যে চক্ষরাদি 
অন্গপ্রত্যঙ-সমূহ যে আমাদের' বান্তিগত ভ্ানের বিষ্য়ীভূত 
হইবার পুর্বে বর্তমান ছিল, অথবা আমাদের ব্যক্তিগত জ্ঞান 
হইতে বিদ্যুত হইলে যে ইহার! বর্তমীন থাকে, তাহারও কোন 
প্রমাণ নাই। চক্ষুরার্দি ইল্্রিয় ও তন্যান্য সমুদায় জড়বস্ত 
আমাদের ব্যক্তিগত জ্ঞানেই প্রথমতঃ আমামাদের নিকট প্রকাশিত 
হয়; এই প্রকাঁশকে ভিত্তি করিয়াই বিজ্ঞানশান্জ্জ সিদ্ধান্ত 
করে যে*্এই সমুদায় বস্তু আমাদের ব্যক্তিগত জ্ঞান বিকাশের 
পূর্বেবও বর্তমান ছি । বৈজ্ঞানিক মীমাংসার আর কোন 
ভিত্তি নাই। এই প্রকাশই যদি এই সিদ্ধান্তের প্রমাণ হয়, 
তনে এই প্রকাশ এই সিদ্ধান্তেরও প্রমাণ যে, যে জ্ঞানের 
আশ্রয়ে এই সমস্ত বস্ত প্রকাশিত হয় সেই জ্ঞানের ব্যক্তিগত 
সীম আকার্টাই নৃতন, জ্ঞানবস্তুটা নূতন নহে, এই ব্যক্তিগত 
আকার ধারণের পুর্বেবও বস্তুটা বর্তমান ছিল। যাহ! হউক, 
এই বিষয়ের বিস্তৃত আনেচনা পরে হইবে । আমরা এখন 
কেবল এই পর্যন্ত দেখাইলাম যে আমাদের ব্যক্কিগত জীবনে 
জ্ঞান প্রকাশিত হইবার পূর্ব্ধে যে ইন্দ্রিয়সমূহ বর্তমান ছিল 
এই সত্যের ষে প্রয়াণ এই সকল ইন্দ্রিয়ের আশ্রয়নূপে যে 
এক জ্ঞানব্ত বর্তমান ছিল এই সত্যেরও সেই একই প্রমাণ। 
ইজ্িদ্রয় যখন দেই জঞ্ানের ব্যান্গ্রিত বস্ত, তখন সেই জ্ঞান মুলে 
ইান্দিম়-সাধেক্ষ হইতে-প্পীরে লা, সেই জ্ঞান ইন্ড্রিয়ের সাহায্যে 


জ্ঞান ও ইন্ছ্রিয় ৮৩ 


জানে, অর্থাও ইহার আজ্মিত বিষয়ের সাহায্যে জানে, এই কথা 
নিতান্তই অসঙ্গত | 
কিন্তু ভ্ঞান মুলে ইন্ড্রিয়-সাপেক্ষ না হইলেও আমাদের 
ব্যদ্ক্িগত জীবনে জ্ঞানের ষে প্রকাশ, তাহা! যে এক অর্থে 
ইজ্দ্রিয়-সাপেক্ষ, তাহা স্পউই দেখা যাইতেছে । চক্ষু, কর্ণ, 
এক্সাযুষন্ত্র প্রভৃতির কাধ্য *না হইলে ষে আমাদের ব্যক্তিগত 
জীবনে বর্ণ স্পর্শাদি বিভ্ত্রান প্রকাশিত হয়* না, এই বিষয়ে 
অধিক বলা বাহুল্য মাত্র । ইন্দ্রিয়ের ক্রিয়া যে ইন্ড্িয়বোধের 
বৈজ্ঞানির কারণ, ইন্দ্রিয়বোধের নিরত পুর্রববর্তী ঘটন1, তাহাতে 
কোন সন্দেহই'নাই । কিন্ত কাষ্যের বৈজ্ঞানিক কারণ কার্য্ের 
যথেষ্ট কারণ নহে, জ্ঞানের পক্ষে তৃর্গ্রকর কারণ নহে । 
বৈভ্ভ্ঞানিক কারণগুলিও কাধ্যমাত্র, ইশারা আবার কারণাস্তর- 
সাপেক্ষ । সমুদ্ধা় কাধ্যের মুল কারণ-_দার্শনিক কারণ-__ 
হন্তানবন্ত । যে সকল ইন্দ্রিয় আমাদের ব্যক্তিগত বিভ্ঞান- 
সমূহের বৈজ্ঞানিক কারণ, সেই ইন্দ্রিরসমূহও যে স্বতন্ত্র স্বাধীন 
নহে, সেই ইন্ড্রিয়সমুহও যে জ্জ্ঞানের বিষয়ীভূত বস্তু, ইহা 
বোধ হয় এখন পাঠক বুঝিতে পারিলেন । 
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পঞ্চম পরিচ্ছেদ 
আত্ম।--ব্যষ্টি ও সমষ্টি 


পাঠক এই পুস্তকের যতটকু পডিয়াছেন, তাহাতে ৰোধ 
হইতে পারে ঘষে আমর জগতের একত ও স্থারিহ্ব অন্বাকার 
করিতেছি, এক ও স্থাবী জগৎকে ভিন্ন "ভিন্ন ব্যক্তিথত আত্মা 
ও সেই আত্মাসমূহের অস্থারী বিজ্ঞানে পরিণত করিতেছি । 
আমাদের জ্যাখ্যার মন্ত্র এরূপ বোধ হওয়া আশ্চধ্যের বিষয় 
নহে, কিন্ত উহার গ্রকৃত মন্ম তাহা নহে । চালত বিশ্বাসের 
পক্ষে যেমন, দার্শনিক জ্ত্ানের পক্ষেও যে জগ তেমনি এক 
ও শ্রী, ইহা আমাদের .ছ্বিতীয় ও তৃতীয় অধ্যায় পড়িলেই 
পাঠক স্পঞ্জরূপে বুঝিতে পারিবেন। এই বিষয়ে চলিত বিশ্বাস 
ও দার্শনিক জ্ঞানে প্রভেদ এই যে চলিত বিশ্বাসে বিষয়-জগৎ 
আত্ম। হইতে স্বতন্ত্র, দার্শনিক জ্ভানে ইভা জ্ঞাননূপী আত্মার 
প্রতিঠিত 1 যাহা হউক, গ্সামরা দ্বিতীয় ও তৃতীয় অধ্যায়ের 
বিস্তৃত ব্যাখ্যার অপেক্ষ। না রাখিয়া এ স্থলেই উপরি-উক্ত সত্যের 
কিঞ্চিৎ আভাস দিতেছি । “আমরা এই অধ্যায়ে প্রমাণ করিলাম 
বে স্বাধীন -অনাত্না বলিয়া,কোন বস্তু নাই, যাহা! আপাততঃ 
নাত বলিয়। বোধ হয় তাহা প্রকৃত পক্ষে আত্মার অধীন। 
আমর! প্রতি জ্ঞানক্রিয়ার় একটি, অখণ্ড বস্তুর পরিচয় পা, 
সেই বস্ত্র এক দিক্‌ জ্ঞানবান্‌ বিষয়ী, আর এক 'দকৃ জানা 


আত্মা--ব্যষ্টি ও সমষ্টি ৮৫ 


বিষয় । জ্ঞানবান্‌ বিষরী ছাড়|,জানা বিষয় থাকা অসম্ভব, জানা 
বিষয় ছাড়াও জ্ভানবান্‌ বিষয়ী অর্থহীন-_এই সত্যটি যর্দি পাঠক 
বুঝিয়। থাকেন, তবেই আমাদের এই অধ্যায় লেখা সার্থক 
হইয়াছে । এখন কথা এই ষে প্রত্যেক জ্ঞামক্রিয়ায় আমর! 
যে আত্ম'র পরিচয় পঃই সেই আত্ম! ব্যগি কি সমগ্টি, ব্যক্তিগত 
কি সার্ববভোমিক ? আমরা রূপ, রস, গন্ধ, শব্দ স্পর্শাদির 
জ্ঞানাধীনতা দেখাইতে গিবা বার বার ইহাই বলিয়াছি যে 
ইহারা ভিন্ন ভিন্ন আত্মার ভিন্ন ভিন্ন, বিজ্ঞান। কিন্ত্ব স্থানে 
প্ছানে মামরা* ইহাও বধলিয়াছি মে আম্র যাহাকে নিজ আত! 
বলি তাহা একান্ত ব্যক্তিগত নহে, ইহ! মূলে সার্বভৌমিক, 
সর্ববাধার, নিতা, অনন্ত ; ইহার ব্যক্তিগত প্রকাশই সীম ও 
অনিত্য। এই সতাব আভাস হামাদের প্রদত্ত জড়জগন্তের 
ধ্যাখ্যায়ই প্রচ্ছন্ন আাছে। চলিত বিশ্বাস এই" যে জড়জগণ্ড 
আত্মা হইতে স্বাধীনভাবে আছে, জ্ইানক্রিয়ার সময় সেই স্বাধীন 
জগত সসীম জীগীাত্ার জ্ঞানগোচর হয়, তাহার ভন্তানের সহিত 
সংযুক্ত হয়, এবং জ্ঞানক্রিয়ার অব্মানে এই যোগ ভঙ্গ হয়। 
পাঠক যদি আমাদের ব্যাখ্য। বুঝিয়া থাকেন, তবে তিনি 
দেখিয়াছেন কে এ্লই চলিত বিশ্বাস জ্ঞানক্রিয়ার প্রকৃত ব্যাখ্যা 
নহে। ভ্ঞানক্রিয়ার প্রকৃত ব্যাখ্যা এই নে ইহাতে একটি 
আখণ্ড বিষয়. £বিষরি-ভাব-সমস্থিত জ্ঞানবস্ত্র সসীম আকারে 
প্রকশিত হয়; সেই, বস্তুতে দ্বিষয় ও বিষয়িভাব অচ্ছেদ্যরূপে 


৮৬ আত্মানাত-বিবেক 


সন্বদ্ধ। পরস্পরের দহিত অসম্বদ্ধতভাবে অবশ্থিত বিষয় ও 
বিষয়ী ' ক্ষণকালের জন্য আসিয়া পরস্পরের সহিত যুক্ত হয়, 
এই কথা যথার্থ নহে; ভেদ ও অভেদ ভাবে নিত্যযুক্ত ছুটি তত্ব- 
সমস্থিত একটি অখণ্ড বস্তুই প্রতি জ্ঞানক্রির়ায় প্রকাশিত হয়। 
হৃতরাং পাঠক দেখিবেন;, ষে আমারের আত্মাকে ব্যগি ঝা 
ব্যক্তিগত বলিলে বিষয়জগত্তের সহিত আপাততঃ ইহার ঘে' 
স্বতন্ত্রতা বুঝায়, . প্রকৃত পক্ষে ইহার সেই স্বতন্ত্র নাই। 
আরা যে-কোন বিষয়কে জানি, সেই বিষয়ের সঙ্গেই যখন 
নিজ আত্মাকে অচ্ছ্দ্যেরপে জানি, তখন বিষয় হইতে ইহার 
স্বতন্্রতা কোথায় ? ভ্তানক্রিয়ার প্রকৃত স্বরূপ না বুঝাতেই 
ভ্ত/নী আত্মাকে জানা বিষয় হইতে স্বতন্ত্র বলিয়া! বোধ হয়। 
জ্ঞানক্রিয়ার প্রকৃত স্বরূপ বুঝিলে দেখা যায় ঘে বিষয়কে 
জানিতে গিয়া অবশ্বান্তাবীরপে সেই বিষয়ের আশ্রয়রূপী 
আত্মাকে জান! হয় ; আশ্রয়রূপী আত্মাকে না জানিয়া আশ্রিত 
বিষয়কে জান! অসম্ভব । আর, যে আত্মাকে জানি সেই 
আত্মা আর কেহ নহে, যাহাকে আমর! নিজ আত্ম। বলি, উহা 
সেই আত্মাই। আমি যাহাকে নিজ আত্মা বলি সেই আত্মাই 
আমার জানা প্রত্যেক বিষয়ের আশ্রয়রূপে প্রকাশিত হয় । 
আঁমি ঘাহাকে লিজ জাত্মা! বলি সেই আত্মাই আমার শরীরকে 
জানিতে গিয়া শরীরের ভ্রষ্টা, স্প্রষ্টা ও বোদ্ধারূপে, অর্থাৎ, 
 শরীররূপ বিষয়ের 'াধারভূত বিষয়ীরূপে, প্রকাশিত হয়। 


আত্মা-ব্যঙি ও সমষ্টি ৮৭ 


আমার ২ঙ্মু স্মিত টেবল্কে জানিতে গিয়া, ইহাঁকে দেখিতে, 
ছু'ইতে, বুঝতে গিয়া, ইহার আধাররূপে নিজ আত্মাকেই * জনতা 
হই। যে-কোন বিষয়কেই জানি, প্রত্যেকের আশ্রয়রূপে 
নিজ আত্মাকেই জানি। প্রতি জ্ঞানক্রিয়াতে এই আত্ম 
সসীমরূপে প্রকাশিত হয় বটে, অর্থাত কতিপয় নির্দিষ্ট বিষয় 
*লৈইয়! প্রকাশিত হয় বটে, কিন্তু ইসা যে মুলে সসীম নন্ধে, 
পরন্ সীম, তাহারও প্রমাণ প্রতিপদেই পাই। যে বিষয় 
পুরন মুহুষ্ধে আমার ব্যক্তিগত জ্ঞানে প্রকাশিত হয় নাই, তাহাই 
এখন প্রকাশিত হইতেছে, দ্রিন দিনই, পুর্বেবের অজ্ঞাত বিষয় 
আমার ভুদ্বানগোচর হইতেছে, ইহাতেই বুঝিতেছি যে যাহাকে 
আমি ব্যক্তিগত স্সীম ছাত্মা! বলিতেছি সে মূলে ব্যক্তিগত 
নহে, সসীন নহে; সে মুলে সার্বভৌমিক, অসীম। এই 
সমুনায় তন্তবের আলোচনা করিলেই পাঠক বুঝিতে পারিবেন 
যে আমরা যাহাকে নিজ আত্ম! বলি তাহার দুটি তাৰ আছে, 
__ব্যন্টি ও সমষ্টি অন্য কথায়, ব্যক্তিগত ও লার্বধভৌমিক । 
আত্ম। যে মুলে এক, এক পরমাত্মাই যে “সর্ববভতান্তরাত্মা”, 
তাহা পাঠক ক্রমশঃ বু'িতে পারিবেন। আমাদের তৃতীয় 
অধ্যায়ে আমর এই তন্বের বিস্তৃত ব্যবখ্যা করিব। সম্প্রতি 
এই কথাটি বুঝিতে চেষ্টা করুন যে আমর প্রতি জ্ঞানক্রিয়াতে 
একই আত্মাকে, বাহাকে নিজ আত্ম! বলি সেই জাত্মাকেই, 
ব্যক্তিগত “বিশুভ্ানাত্ম।৮ ও সার্কবভৌম্নিক বিশ্বাত্মাূপে জ্ঞাত 


৮৮ আত্মানাত্-বিবেক 


হই। আমাদের জানা বিষয়সমুহ ব্যক্তিগত জ্ঞানের ভূমি 
হইতে সরিয়া পড়িলে বোধ হয় যেন তাহারা আমাদের আত্মা 
হইতে পৃথক্‌ হইয়! পড়ে। মনে হয় যে সেই অবস্থায় তাহার! 
অন্য কোন আত্মার বিষয়রূপে থাকিলেও থাকিতে পারে, কিন্তু 
নিশ্চয়ই আম।র আত্মার বিষয়রূপে বর্তমান নাই । কিন্তু পাঠক 
দেখিবেন যে তাহাদের সেই অবস্থার অস্তিত্বকে অবশ্যস্তাবীর্গে 
জ্ঞানাধীন--নিজ আত্মারই জ্ভানাধান__বলিয়া ভাবিতে ভয়। 
এরূপ বা ভাবিলে তাহাদের সন্বন্ধে কোন ভাবনা, কোন 
ধারণা, কোন বিশ্বাসই সম্ভন হয় না। আমার সম্মাখের 
টেবল্টিকে ইন্দ্রিয়গোচর অবস্থায় যেমন আমার নিজ আত্মার 
জ্ভরানাধীন বলিয়া প্রতিভাত হয়, উন্ভ্িয়ের অগোচর অবস্থায়ও 
অনশ্যন্তাবীকূপে তেমনি আমার নিজ আত্মারই জ্ভ্ানাধীন বলিয়! 
ভাৰিতে হয়। এই রূপে না ভাবিলে ইহার সম্বন্ধে কোন ভাবনা, 
কোন ধারণা, কোন বিশ্বাসই সম্ভব হয় না। আর এরূপ ভাবনা, 
এরূপ বিশ্বাস, যে অবশ্যম্তাঁবী, তাহার কারণ স্পন্টই বুঝা! 
যাইতেছে । জ্ঞানক্রিয়ার সময় যদি আমরা কোন জ্ঞাননিরপেক্ষ 
স্বাধীন বস্ত্র সাক্ষাৎ পাইতাম, তবে জ্ঞানক্রিয়ার অবসানে ও 
সেই বস্তুকে জ্ঞান-নিরপেত স্বাধীন বলিয়াই ভাবিতে ও বিশ্বাস 
করিতে পারিতাম । কিন্তু জ্ঞানক্রিয়ার সময় আমরা এরূপ 
কোন বস্তুর সাক্ষা পাই না, যান্ণকে নিজ লাতা। বলি কেবল 
তাঁহারই সাক্ষাণ্ড পাই, আর তাহার সহিত অচ্ছেষ্ঠ সন্বদ্ধে আবদ্ধ 


আত্মা ব্যটি ও সমষ্টি ৮৯ 


রূপরসাদি বিষয়ের সাক্ষাৎ, পাই । স্থৃতরাং জ্ঞানক্রিয়ার অবসানে 
ও অবর্তমানেও যদি আমাদিগকে জান! বন্ত্রর অস্তিত্ব ভাবিতে 
হয়, বিশ্বাস করিতে হয়, তবে ইহাকে ঠিক্‌ যেমনটি জানিয়াছি 
তেমনটিই ভাবিতে হয়, বিশ্বাস করিতে হয়; অর্থাৎ নিজ 
আত্মা এবং তদধীন নিয়ররূপেই ভাবিতে ও বিশ্বাস করিতে 
হয় | স্রতরাং পাঠক ভজ্ভান ও নিশ্বাসের প্রকৃত স্বরূপকে 
তলাইয়া বুঝতে গিম্বা দেখিবেন আমরা প্রত্যেকে, জগতকে 
স্থায়ী, সংযুক্ত ও এক ভাবিতে গিয়া বিশ্বাস করিতে গিয়া, 
নিজ আত্মাকে স্থায়ী, সংযোগকারী ও এক বলিয়া ভাবি ও 
বিশ্বাস করি । জগৎ স্থারী, সংযুক্ত ও এক, ইহার অর্থ আর 
কিছু নয়, ইহার তার্থ এই যে আপাততঃ যে আত্মবস্ত্রকে বহু 
এবং পরস্পর হইতে ও জগহহ্ইতে স্বতন্ত্র বলিয়া বোধ হয়,সেই 
আত্মবস্ত্র মূলে এক, অথণ্ুড ও জগতের আধার । "যেমন পুর্বে 
বলা হইয়াছে, যাহাকে আমরা নিজ মাতৃ বলি তাহাবই ছুটি 
ভাব, ব্যন্টি ও সমগ্রি ব্যক্তিগত ও সার্ববভেমিক | জগত-জ্ঞানের 
সময় বিশেষভাবে ইহার সমাষ্টভাব প্রকাশিত হয়; তখন দেখি 
ইহা বিশ্রাত্মা, বিশ্বের আধার । আবার, যথাসস্তব জগতের 
জ্ঞান ছাড়িয়া মুখন বিশ্বে ভাবে আত্ীজ্ঞানের দিকে মনোযোগ 
করি, তখন দেখি ইহা ব্যটি ব। ব্যক্তিগত* আত্মা । কিন্তু 
এই ব্যষ্টি ও সমগ্ি ভাৰ পরস্পর অচ্ছেছ্য।* পাঠক এই তত্ব 
ক্রমশহ আরে! স্প্টরূপে বুঝিতে পাদিবেন। একই সমষ্ঠি 


৪৬ আত্মীনাত্ম-বিধেক 


আত্মা বন্ধ জীবের প্রাণরূপে প্রকাশিত হওয়াতে ব্যটি বা 
ব্যক্তিগত আত্মসমুহকে যে জগত হইতে ও পরস্পর হইতে 
সম্প্ণ ভিন্ন বলিয়া বোধ হয়, অথচ এই ভিন্নতার পশ্চাতে যে 
মৌলিক . অভেদ রহিয়াছে, তাহাও ক্রমশঃ বুঝিতে পারিবেন । 
আমরা সেই ব্যাখাার মূলসুত্র ইতিপুর্বেব দিয়াহছি। ভিন্ন ভিন্ন 
জীবের অনুভূত বিজ্ঞান ভিন্ন ভিন্ন হইলেও সেই সকল ভিন্ন 
ভিন্ন বিজ্ঞানও সকলের জেন্বয়। সেই সকল ভিন্ন ভিন্ন বিজ্ঞানের 
মধ্যে একটা যোগসূত্র আছে। পাঠক ক্রমশঃ দেখিবেন যে 
সমষ্টি আত্মাই সেই যোগসুব্র, এবং সেই সমষ্টি আত্মা আমাদের 
প্রত্যেকের অন্তরাত্মা হইয়া আছেন বলিয়াই আমরা ভিন্ন ভিন্ন 
মনের ভিন্ন ভিন্ন অবস্থা অবগত হইতে সমর্থ হই। পুনশ্চ, 
আমর! বলিরাছি ষেংসমুদায় দেশই পরস্পর সংযুক্ত, আর আত্মা 
সেই সংযোগের সুত্র। আমরা প্রত্যেকে সাক্ষাণ্ড ইক্দ্িয়- 
ভ্ঞানদ্বারা ভিন্ন ভিন্ন দেণাংশকে, অর্থাৎ আপন আপন 
শরীরকে, অবগত হই। শরীরের বহিরস্থ" বস্তু শরীরে স্পৃষ্ট 
হইলে তাহাকেও অবৃগত হই বটে, কিন্তু সেই জ্ঞান 
সাক্ষাৎ ইন্দ্রিয়ঘটিত জ্ঞান নহে; সেই জ্ঞান অনুমান না 
মীমাংসাদ্ধার! ব্যবহিতি টা বাহ। হউক, দেশের জ্ঞান খ্রত্যক্ষই 
হউক বা পরোক্ষই হউক, উহাতে একত্ব ও অসীমের ভাব 
নিহিত আছে।' প্রত্যেক দেশখণ্ডক্টেইে আম্রা এক অসীয় 
মহাদেশের অন্তর্গত /বলিয়া' জানি। আর এই এক . অসীম 


আত্ম-ব্যষ্টি ও সমষ্টি ৯১ 


দেশডদ্ানের মূলে আত্মার মৌলিক একত্ব ও অনীমত্তের জ্ঞান 
নিহিত আছে । আমরা মুলে এক, অদ্বিতীয়, অনস্ত পরমীত্যার 
সহিত এক না হইলে এক অনস্ত দেশকে জানিতে পারিতাম 
না। আমরা আমাদের “ঘ্বৈতাদ্বৈতবিবেক* নামক অধ্যায়ে এই 
বিষয় যথাসাধ্য পরিদ্কতরূপে ব্যাখ্যা করিব । 


দ্বিতীয় অধ্যায়-_নিত]/ানিত্য-বিবেক 
প্রথম পরিচ্ছেদ--বিজ্ঞানবাদ ও মায়াবাদ 

এই নিত্যানিত্য-বিবেক নামক দ্িতীয় অধ্যায়ের উদ্দেশ] 
জ্ঞানের নিত্যন্থ প্রতিষ্ঠা । যে জ্ঞান আমাদের জানা সমুদায় 
বিষয়ের আলোক ও আধাররূপে প্রকাশিত হয়, যে জ্ঞান 
আমার্রের এক মাত্র সাক্ষাড প্রতাক্ষগোচর জ্ঞান হে জ্ঞান 
আমাদের ব্যক্তিগত,ইচ্ছার অধীন নহে, পরস্থ যাঁচা বাক্তিগত 
ইচ্ছার মুল কাঁরণ, যে জ্ঞান আমাদের ব্যক্তিগত অজ্ভকানতা, 
বিস্মৃতি ও নিদ্রার, সময়ে আমাদের জীবনে প্রকাশিত না 
থাকিলে ও পুনরায় আমাদের উচ্ছা-নিরপেক্ষ ভাবে প্রকাশিত 
হইয়া আমাদের অভ্ভ্রানতা, বিশ্মৃতি ও নিদ্রা ভঙ্গ করে, সেই 
সন্তান যে কেবল আমাদের ব্যক্তিগত জ্ঞান নহে, সেই জদ্ঞান বস্ত্ 
ঘে আলে সর্ববজ্ঞ, চিরু-স্মৃতিশীল, চিরক্গাগ্রাত, সেই জানে ষে 
সমস্ত জগণ্ড নিত্যভাবে প্রতিষ্ঠিত রহিয্াছে, এই সত্য যুক্তির 
সহিত ব্যাখ্যা করাই এই অধ্যায়ের উদ্দেশ্য | 

আমরা এই অধ্যায়ের প্রথমেই উপরি-উক্ত সঙ্গের বিরোধী 
ছুটি দার্শনিক “মত ব্যাখ্যা করিব, এব্‌ং জঙ্পরে কিছু বিস্তৃত 
ভাবে জ্াঁনের নিত্যত্ব ব্যাখ্যা করিয়া এই মতছয় খণ্ুন 
করিব। এই 'সতদ্বয়ের নাম বিজ্ঞানবাদ € 927580190811৭7 ) 
ও মায়াবাদ € 54৮1০65 10155119177 ) | 'বিজ্ঞানবা বলে 


বিজ্ঞানবাদ ও মায়াবাদ রং 


যে জামরা ইন্দ্রির সহকারে যাহা কিছু প্রত্যক্ষ করি তাহা, 
যখন বিভগ্তানপরম্পরা ব্যতীত আরপকিছুই নহে, তখন জগত্তের 
স্থায়িত্ব কোথায়? আমাদের ব্যক্তিগত জ্ঞান ভিন্ন অন্য কোন 
তন্তান আমরা প্রত্যক্ষভাবে জানি না; আমরা যাহা কিছু প্রত্যক্ষ 
করি, সমুদায়ই আমাদের ব্যক্তিগত জ্ঞানের উপর নির্ভর করে। 
ক্রিক আমাদের ব্যক্তিগত ভন্তান যখন অন্ঞানতা, বিস্মৃতি ও 
নিদ্রোশীল, আমাদের জানা বস সকল যখন ক্রমাগতই আমাদের 
ডভ্ঞান-বিচ্যুত হইতেছে, তখন এই সমুদা় বস্ত্রকে স্থায়ী বস্ত 
বলিব কিরূপে ? এই সখুদ্ায় বস্তু আমাদের মনের সাময়িক 
অবস্থামাত্র, জগত একটি অস্থির আস্থারী বিজ্ঞান-প্রবাহ মাত্র । 
এই মুহূর্তে যাহ! আছে, পর মুতুত্তে তাহা নাই ; পর মুহুর্তে" 
যাহা আসে তাহা সেই মুহুর্তের নুতন বিজ্ঞান। যদি বল 
বিজ্ঞানের আধাররূপী একটি স্থায়ী আত্মবস্ত আছে যাহ! 
প্রবাহনীল নহে, তবে বলি সেই আত্মবস্ত বিগত বিজ্ঞুন- 
সমুহের একটি স্মৃতি-সুমান্ট ব্যতীত আর কি? এই আত" 
“বস্কে আমরা বিজ্ঞানের অনুভবকারী এবং বিজ্ঞানের 
ন্মরণকারী রলিয়। জানি, ইন্থার বিষয় আর কিছু জানি 
না, সুতরাং ইহা যখন নিদ্রিত ৰা অন্য ফোন, প্রকারে দং 

হীন হয়, যখন ইহা আর বিজ্ঞানের অন্ুভবকারী থাকে না, 
বিজ্ঞানের স্্রণকারীও থাকে ' না তখন যে ইহার অস্তিত্থ 
থাকে তাহাই ব1 কিন্ীপে বুঝির ? বিজ্ঞন অনুভব করাতেই বঞ্জন 


৯৪ নিত্যানিত্য-বিবেক 


ইহার অস্তিস্ব, তখন বিজ্ঞানশম্য অবস্থায় ইন! কিজপে থাকিবে ? 
আগঙ্ডকে ও আত্মাকে যে শ্ছায়ী বস্তু বলিয়া বোধ হয়, তাহা 
ক্ষেবল ভাবযোগ ও প্রত্যাশার ফল । আমরা আমাদের সম্মুখস্থ 
টেবলটিকে দৃষ্টান্ত-স্বানীন্ন করিয়া বিজঞঞানবাদের জগণুতন্ব 
ব্যখ্যা করিতেছি । টেবল.টিকে যখন আমর! দেখি, স্পর্শ করি, 
উহার উপর হস্ত বা অস্ত কোন অঙ্গদ্বারা বল প্রযক্বোগ করি 
তখনই ইহা'র প্রকৃত অস্তিত্ব; কেননা টেবল্টি কতকগুলি 
বিজ্ঞান-সমগ্টি ব্যতীভ আর কিছুই নহে । ষখন এই বিজ্ঞ্তাননিচয় 
আন্মর। অনুভব করি না, তখন যে ইহা প্রকৃতরূপে বর্তমান 
থাকে, তাহার কোন প্রমাণ নাই। আর প্রকৃতরূপে বর্তমান 
থাঁকিলেও তাহা অন্ত কোন মনের অনুভবরূপেই থাকিতে 
পারে, আমার পক্ষে তাছ! প্রকৃতরূপে কিছুই নহে। কিন্ু 
আমার পক্ষে তাহা প্রকৃতরূপে না থাকিলেও সম্ভবনীয়রূপে 
বন্তমুন ধাকে। , আমি ঘখন টেবল.টাকে কেবল মাত্র দেখি, 
ইহাকে স্পর্শ ঝা ইহাতে হস্তচালনা বা বল প্রয়োগ করি না, 
তখন ইহার বর্ণমাত্র আমার পক্ষে প্রকৃতরূপে বর্তমান ; কিন 
অন্যান্য গুণগুলি প্ররুতরূপে বর্তমান না থাকিলেও সম্ভবনীয়- 

রূপে বর্তমান । টেবঞ্ুটাকে এক কালে বা অব্যবহিত পুর্বব- 

পর সময়ে দর্শন, স্পশর্শ? এবং ইহাতে ইন্তচালনা! ও. রলপ্রয়োগ 
করিয়া আফরা, বে বর্ণ, শীভসত1, মন্ণতা, রৃহিনতা প্রসূতি 
বিজ্ঞান আঅনুস্তব কত্তিয়াছি, সেই সমস্ত বিজ্ঞানের স্মৃতি আমার 


বিজ্ঞানবাদ ও মায়াবাঁদ । ৯৫ 


মনে পরস্পর সংযুক্ত হইয়। আছে; সংযুক্ত হইয়া থাকাতেই 
একট। বিজ্ঞান অনুভব করামার্র অন্যান্য বিজ্ঞান গুলি জন্ুুভৰ 
করিবার প্রত্যাশা মনে জাগ্রত হইতেছে । টেবল্টাকে যখন 
দেখি, যখন কেবল মাত্র ইহার বর্ণ অনুভব করি, তখন ইহার 
শীতলতা, মস্যথণনতা, কহিনত। প্রকৃতরূপে বর্তমান না থাকিলেও 
সপ্ন্তবনীয়বূপে বন্তমান থাকে, অর্থাৎ উপযুক্ত অবস্থা সংঘটনে 
ইহারা প্রকৃতরূপে অনুভূত হইবার সম্ভাবন! থাকে । আমরা 
আভিজ্ভতাদ্বার জানিয়াছি যে একটী বিশেষ স্থানে হাত দিলেই 
আমরা ইহার শীতলতা অনুভৰ করিব, স্পর্শ করিয়া হস্তচালন! 
ও বলপ্রয়োগ করলেই ইহার মস্থণতা ও কঠিনতা অনু্ভব 
করিব। গুণগুলি অনুভব করিবার এই * প্রত্যাশা, গুণগুলির 
এই যে সম্ভবনীয় অস্তিত্থ, ইহাকেই আমরা কাধ্যকালে প্রকৃত 
অস্তিত্ব বলিয়া বর্ণনা করি । শীতলতা, মহণতা, ক্চিনতা প্রভৃতি 
প্রকৃতরূপে জনুভব না করিয়াও যে আমর! বলি টেবুল্টা 
শীতল, মস্থণ বা কঠিন,টেবল্টীর শীতলীতা, মন্ছণতা৷ ও কঠিনত। 
»আছে, ইহার অর্থ কেবল এই মাত্র যে উপযুক্ত অবস্থা সংঘটানে 
আমাদের শীতলতা, মস্থণতা ও কঠিনতা। অনুভব করিবার সম্তা- 
বনা আছে। এইরূপে টেব্ল্টাকে না দেখিয়,কেবল মাত্র স্পর্শ 
করিয়াই ষে আমর! বলি যে টেব্ল্টী কটা বংযুক্ত, টেব্‌ল্টাঁর 
কট! রং আছে, ইহার অর্থ এই ম্বে ইহা আমার সম্মুখে আসিলেই 
আমার কটা রংরূগ-বিজ্ঞান অনুভব কুরিবার' সম্তাবন। আছে। যখন 


৯৬ নিত্যানতা-বিষেক 


টেবল্টা সম্প্ণরূপেই অজ্ঞাত অবস্থায় থাকে, যখন ইহাকে 


দেখি না, পর্ণ করি না,কিছুই করি না, তধনও যে বলি টেবল্টা 
আছে, এবং হহা কটা রংযুক্ত, ইহা শীতল, মন্ষণ, কঠিন 
ইত্যাদি, ইহার অর্থ আর কিছুই নহে, ইহার অর্থ এই মাত্র যে 
উপযুক্ত অবস্থা সংঘটনে এই সকল বিজ্ঞান মনুভব করিবার সম্ভা- 

বনা আছে । এই সম্ভাবনা নিত্যই বত্বমান আছে । দীঘকাল”" 
ব্যাপী অভিজ্ঞতাদ্বার! প্রাকৃতিক নিয়মের অটলতার প্রতি আমাদের 
দু বিশ্বাস জন্মিয়াছে । আমর। বিশ্বাস করি বে, যে সকল ঘটনা 

বিজ্ঞানোৎপত্তির বৈজ্ঞানিক কারণ, সেই সকল ঘটনা! যখনই 
ঘটিৰে তখনই বিজ্ঞান উতপন্ন হইবে। ধিজ্ঞান সম গরূপী টেবল্টা 

অঙ্ঞাতাবস্থায় থাকা কালেও আমরা! জানি যে যখনই উপ- 
মুক্ত অবস্থ। সংস্ঘটন হইবে তখনই ইহার উপকরণ-নধপী বিজ্ঞান 
লমুহ অনুভূত হইবে । সেই সকল বিজ্ঞান কেবল সম্ভবনীয়রূপে 
নহে, লিত্য-সম্তবনীয়-জ্রপে বর্তমান আছে ১ স্ৃতরাং আমাদের 
ঘননুভূত অবস্থায় এই সকল বিজ্ঞানকে নিত্য-সম্তবনীয়-বিজ্ঞান- 
লা! বিজ্ঞানের নিত্য-সম্ভাবন। % বল! যাইতে পারে। এই রূপে 
জগতের সমস্ত বন্তুই অননুভূত অবস্থায় নিত্য- সম্ভবনীয়-বিজ্ঞান 

ভিন্ন আর কিছুই নহে; জগণ্ড আছে অর্থ নিত্য-সস্তবশীয়- 





পি 


্ + 0১8৮7590806 095820210595 0: 05 সত ১ 00 599 85 
77557/6269% ৫” /77%1180%, 0197, সা ইভ 2900 ০ 1)৪ 
516 &2 [0507081 দযা0, 


বিজ্ঞানবাদ ও মায়াবাদ ৯৪ 


বিজ্ঞান-সমগ্িরূপে আছে । আত্ম! ছাড়া যখন জগণ্ড থাঁকিতে 
পারে না, আর জীবের আত্মা ছড়া অন্য উচ্চতর আত্মার, যখন 
প্রমাণভাব, এবং জীবের আত্ম! খন অজ্ঞানতা, বিস্মৃতি ও 
নিদ্রার অধীন, তখন জগতের প্রকৃত অস্তিত্ব স্থায়ী নহে ; ইহাকে 
কেবল নিত্য-সম্তবনীয়-বিজ্ঞান-সমগ্রিরূপেই স্থায়ী বলা যাইতে 
“পারে । | 

বিজ্ঞানবাদের জগত্তত্ব-_জড়তন্তব__-এই । 'অধুনিক মায়া- 
বাদের জগত্তত্বও এই বূপই ; উভয়ের পক্ষেই জগণ্ অস্থায়ী 
বিভ্ঞ্তান-প্রবাহ মাত্র । কিন্তু আত্মতত্্ব *বিষয়ো  বজ্ঞানবাদ ও 
মায়াবাদে বিশেষ গ্রভেদ আছে । বিজ্ঞানবাদের মতে জগত 
যেমন বিজ্ঞান-প্রবাহ মাত্র, আত্মাও প্েমনি বিজ্ঞান-প্রবাহ 
মাত্র। স্ময়ে সময়ে দেখ! যায় যে বণ স্পশাদি বিজ্ঞান 
সাক্ষাৎ্ভাবে অনুভব না কারঘ়াও আত্মা থাকিতে পারে, কিছ্তু 
ব্স্ততঃ এরূপ সময়ে আতু।তে এই সকল বিজ্ঞানের অস্পষ্ট 
প্রতিরূপ থাকে, এব্ধূপ সময়েও আজ্। ভিন্ন ভিন্ন বিজ্ঞানের 
প্মুতি-সমষ্টি মাত্র | স্ৃত বিজ্ঞানগুলি প্রকৃত বিজ্ঞানেরই অপেক্ষা- 
কৃত অন্পন্ট প্রতিরূপ মাত্র, এবং স্মপ্ণফালে আত্ম। এই মকল 


অস্পঞ্ট বিজ্ঞানের সমষ্টি মাত্র। স্গপুণ বিস্মৃতি ব ন্থৃষুণ্তি 
কালে মাতার ইস্তিহের কোন প্রমাণই নাই, কোন অর্থই 


নাই। জাগরণ কালে পু্বব-স্থৃতি পুনরুদিত হইয়া আত্ম! 
পুনগগঠিত হয়, ইহ! বলিলে কিছু অন্থায় বূলা হয় না। যাহা 
৭ 


৯৮ নিত্যানিত্য-বিবেক 


হউক, কোন বিজ্ঞীনবাদীকেই এই মত সঙ্গত ভাবে এবং 
অস্কুচিত্ত ভাবে ব্যাখ্য। করিতে দেখি নাই । পাশ্চাত্য বিজ্ঞীন- 
বাদের আদিগুরু স্বয়ং হিউম সাহেবই ইহার অসঙ্গতি কিয়" 
পরিমাণে স্বীকার করিয়াছেন; অস্থায়ী বিজ্ঞান-প্রবাহ কিপে 
প্ৃতিন্পে স্থায়ী হয়, কালপ্রবাহে. প্রবাহিত হইয়াণ্ড কিূপে 
আবার ফিরিয়া আসে, তাহা তিনিও বুঝাইতে পারেন নাই; 
আংশিক ভাবে হিউমের শিষ্য জন্‌ ফ্যাট, মিল, এই মত সমর্থন 
করিতে অনেক প্রয়াস পাইয়া পরে স্বীকার করিয়াছেন ষে এই 
মত সংস্থাপনের একটা অনতিক্রমণীয় বিদ্প আছে। তাহার 
পুস্তকের তৃতীয় সংস্করণে তিনি আত্মা সম্বন্ধে বিজ্ঞানবাদ 
পরিত্যাগ করিয়া মায়াবাদে বিশ্বাস প্রকাশ করিয়াছেন । উত্ত 
অনতিক্রমণীয় বিদ্বটা এই বিজ্ঞান অস্থায়ী বিষয়, যাহা 
যায় ভাহা যায়ই, তাহা! আর মাসিতে পারে না; যাহা পরে 
আসে, তাহা নুতন বিজ্ঞান, তাহা স্পঙ্টই হউক আর অস্পন্টই 
হউক। এখন, আমাদের স্মৃতি বলে €য, যে আমি পুর্ধ্বের 
বিজ্ঞান ব্মন্ুভব করিয়াছিলাম, দেই আমিই পরের বিজ্ঞার্ন 
অনুভব করিতেছি, পূর্বের বিজ্ঞান বিগত হইয়াছে বটে, কিন্ত 
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বিজ্ঞানবাঁদ ও মায়াধাদ ৯৯ 


আমি তার সঙ্গে বিগত হই নাই। আত্ম। বদি একট! বিজ্ঞান- 
প্রবাহ মার হইত, তবে স্ম্‌তিবু এই কথার কোন অর্থ থাকিত 
অন্থায়ী বিজ্ঞান-প্রবাহ কখনো আপনাকে স্থারী প্রবাহ-শুন্ 
“আমি” বলিয়! জানিতে পারে না । স্থতরাং আত্ম! একটা স্থায়ী 
বস্ক। এই কথাট। যে এত দেরিতে স্বীকার করা হুইল ইহাই 
আম্চব্যের বিষয়; মিল* যখন ভাব-যোগ, প্রত্যাশা ইত্যাদি 
লয়া স্বর্গ, মন্ত্য, পাতাল গড়িতেছিলেন তখন এই কথাটা! 
বুঝিতে পারেন নাই, অথ১ আত্মার স্থারিত্ব স্বীকার না* করিলে 
ভাব-যোগ, প্রত্যাশ। ইত্যাদির কোন অর্থন্ব থাকে না ;% আত্মার 
শ্যায়হ শ্বীকার না করিলে কোন কখাই বলা ষায় না।1 যাহা 
হউক, বিজ্ঞ্নবাদ ও মায়াবাদের পার্থক্য *এই স্থলে ; মায়ারাদ 
আত্মার স্থাত্রিত্ব. স্বীকার করে। কিন্তু মায়াবাদ আত্মার 
স্থায়িত্ব স্বীকার করিয়াঁও জ্ঞানের স্থারিত্ব স্বীকার করে না। 
আত্ম! ঘে সর্বদাই জ্ঞানবুক্ত পাকে, উপাধিযুক্ত বা সগুণ থাকে, 
মায়াবাদ তাহ স্বীকার করে লা।* কোন কোন শ্রায়াবাদ 
, স্বীকার করে যে আঁত্মা জাগরণ, স্বপ্ন, ৰা স্থঘুন্তি কোন কালেই 
আত্মজ্ঞান-চ্যত. হয় না, কিন্তু আত্মজ্ছানের সহিত যে বিষয়- 
জ্ঞান.অচ্ছেদ্য, আত্মজ্ভানের সঙ্গে সৃ্স্কে বিষয়জ্ঞানও যে আত্মাতে 





++ 93668. 810৮ 100 0106 01100142 ০0৫15111115 “০০০০৪০৭ তার 


28) 34885005 4£2209206 407167 6 778০০), ্ 
শা ৪৬, 600828627 9258808021917505 20586 109 91799801)1958”----0718920, 








৮০০ নিত্যানিত্য- বিবেক 


সর্ধবদ। বর্তমান থাকে, মায়াবাদ তাহা স্বীকার করে না, আমরা 
একটু বিশেষভাবে এই মাঁয়াবাদ "ব্যাখ্যা করিতেছি । 

মায়াবাদের মুল কথাটা এই ;__-আাত্বাতে যতক্ষণ ইন্িয়, 
ক্রিয়া হয় ততক্ষণ আত্ম! উপাধিষুক্ত, কিন্তু এই সেপাধিকত, 
এই উপাধিযুক্ত অবস্থা, ঘে আত্মার মূল প্রকৃতি নে তাহা 
অতি সহজেই বুঝিতে পার! যায় । ইন্দরিয়-বিষয় সমূহ অস্থায়ী”; 
যতক্ষণ চক্ষু মেলিয়া থাকি তজক্ষণই দৃশ্য জগনের আস্ত । 
চক্ষু মুদ্রত করিলেই উহ! বিলীন হইয়া! যার । তেমনি যতক্ষণ 
শুনি ততক্ষণই শবের অস্তিত্ব, যতক্ষণ স্পর্শ করি ততক্ষণই 
স্পৃণ্য বস্তুর অস্তিত্ব, ইত্যাদি ইন্দরির-বিষর-সমুহ অস্থারী __কাল- 
প্রবাহে নিয়ত প্রবাহিত । ইন্ড্রিঘ-ক্রিয়। বন্ধ হইলে ইন্দ্িয়গোচর 
জগতের অস্তিত্ব কোথায় থাকে ? তখন কেবল নিত্য বস্তু 
নিরুপাধিক' আত্ম। বর্তমান থাকে । আপত্তিকারী বলিতে 
পারের যে ইন্দ্রিযক্রিয়া. বন্ধ হইলেও জগত আত্মার 
স্মৃতির বিষয়রূপে,_-অতীন্দ্রি় বিশুদ্ধ জ্ঞানের বিষ্য়ক্ূপে-_ 
বর্তমান থাকে । কৈ? তারই ঝা! প্রমাণ কোথায় ? স্মুতিও" 
তু আত্মার একটি অস্থায়ী অবস্থামাত্র ; যাহা কিছু 
জানি সবই কি"সকল সময়ে স্মরণ থাকে? ইস্ররিক়্- 
ঘটিত জ্ঞানের ন্যায় স্ম.তি-ঘটিত ভ্ঞানও প্রবাহুীল। .তার 
পর নিদ্রোর অবস্থার ত কথা নাই। ন্বপ্নাবস্থার বিষয়জ্ঞান 
ৰরং কিছু থাকে, স্ুযুপ্তির অবস্থায় বিষয্জদ্বান একবারেই 


বিজ্ঞানবাদ ও যায়াবার্দ ১০১ 


বিলুপ্ত হয়। তখন কেবল শাত্মার আত্মজ্ঞান মাত্র থাকে, 
কোন বিষয়ঙ্ন থাকে না। “যদি বল বিষয়ভদ্রান না থাকিলে 
আত্মভন্তান থাকিচ্চে পারে না, তৰে মানিলাম যেন তখন এক 
আধ বিন্দু বিষয়জজ্ঞনও থাকে, কিন্তু তাহতে তোমার এই 
বিচিত্র জগতের স্াযিত্ সপ্রমাণ হুইল কৈ? যদি বল 
“কটুবাস্বা জগত বিস্মূত ্ বটে, কিন্তু পরমাত্ু! বিস্মত হন 
না, তাহার জন্তান স্ঘবাই বিচি ব্রতাপুণ,-তবে ইহার উত্তর এই 
যে এই বিচিত্র জ্ঞানশালী উপাধিযুস্তজ পরমাত্মার * প্রমাণ 
কোথায় £ আত্মজ্জঞানই ব্রহ্গজ্ঞানের ভিন্তি। আত্মজ্ঞান দ্বারা 
একটি নির্বিষয় নিরুপাধিক নিত্য আত্মার প্রমাণ পাইতেছি ; 
এই নিরুপাধিক অ'স্মাই বিশ্বের বাজ ।* এই অজ্মাই স্থীয্ম 
মাযাশক্তি-গুভাবে উপাধিযুক্ত হইয়া বিশ্বরূপে প্রাতভাত হন ; 
কিন্তু এই উপাধিষুস্ত অবস্থ! ইহার স্থারী ভাব নছে, মুল ভাব 
নহে। মূলতঃ ইনি নিরুপাধিক, নিগুণ, নির্বধিষয় জ্ঞানমাত্র । 
তিনি জ্ভানী নহেন, তিনি জ্জানম্‌। 

এই মায়াবাদের যুক্তি আপাততঃ অকাট্য বলিয়া বোধ 
হয়। কিন্ধু একটু গনভীর ভাবে চিন্তা করিলে ইহার আপাত- 
যৌক্তিকতার ভিত্তরে গ্রভীর অযৌক্তিষ্টতা, দেখিতে পাওয়া 
যায়। আমর! এই যৌক্তিকতা ক্রমশঃ প্রদর্শন করিব 
আত্মভানই যে ব্রক্মজ্ঞানের ভিন্তি তার আর, সন্দেহ কি? 
কিন্তু ময়োবাদী স্লাত্ুজ্ঞানের সাক্ষচ বুঝিতে * পারেন নাই। 


১০২ নিত্যানিত্য-বিবেক 

আত্মজ্কান কোন নিরধিষয় নিরুপাধিক আত্মার সাক্ষ্য দেয় না, 
এক বিচিত্র জ্ঞানশালী বিশ্বাত্মারই পরিচয় দেয়। আমরা বথা- 
সাধ্য ইহ প্রদর্শন.করিৰ। $ 





দ্বিতীয় পত্িচ্ছেদ__জ্ঞানের,দ্বৈতাদ্বৈত ভাব 

পাঠক গ্রথমাধ্যায়ের প্রথম পরিচ্ছেদে ব্যাখ্যাত দ্বিত্ী 
সত্যটি স্্রণ করুন্। আমরা সেখানে দেখিয়াছি যে আস্ত 
যেমন আপনাকে ন] জানিয়া কোন বিষয়কে জানিতে পারে 
না, তেমনি আবার কোন-না-কোন বিষয়কে না জানিয়া 
আপনাকে জানিতে পারে না । আত্মত্্ীন যেমন বিষয়জ্ঞানের 
নিত্য আশ্রয়, বিষয়জ্ঞান তেমনি আত্মজ্ঞানের নিত্য সাথী । 
আত্মা! আপনাকে কেবল ভ্ঞাতারূপেই জানিতে পারে, এবং 
আপনাকে জ্ঞাতারূপে জানিতে গেলেই আপনার সঙ্গে প্রত্তের 
করা 'যায় এমন কিছু বিষয় জানা আবশ্টাক | আমরা দেখি- 
যাছি যে আত্ম। যাহা জানে,_-ড্ঞানের 'বিষয় যাহা তাহা 
সন ভিতর, আত্মা, হইতে স্বতন্্রজপে তাহা থাকিতে পারে 

আত্মার সঙ্গে তাহার ভেদযাত্র আছে, পার্থক্য 
রা কিন্ত এই ' ভেদটুকু : জ্ভানের পক্ষে দরকার, এই 
ভেদ্টুক না. থাকিলে ভান হইতে পারে না; নিজের সঙ্গে 
প্রভেদ কর! যায় এমন কিছু ন! জানিলে, আত্ম আপনাকে 
জানিতে পারে না। জঞ্ঞন এটি ভিন্ন ক্সথচ অচ্ছেদ্য উপ- 


া 
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করণের সম্মিলন; একটি উপকরণ আত্মজ্ঞান, অপরটি বিষয়জ্ঞান ) 
এই ছুটি উপকরণের একটির *জভাব হইলেই আর জ্ঞান সম্ভব 
নছে। ফলতঃ এই ছুটি একটি বস্তুরই ছুটি দিক্‌ মাত্র; একই অখ? 
বস্তুর ভিতরে আশ্চধ্যরূপে এই দ্বৈত ও অছ্বৈতভাব রহিয়াছে । 
এখন কথা এই থে বিষয়জ্ঞান-শুন্য আত্মজ্জান বখন আমরা, 
জানিও "না ভাবিতেও পারি 'না, পরস্থু ইহা যখন একটা অস্ল্পত 
স্ববিরোধী ব্যাপার, তখন ইহার অস্তিত্ব ও বিশ্বাদবোগ্য নহে। 
ষাহ। জানা যায় না, ভাবা যায় না, যাহ! অসঙ্গত, স্ববিরোধী, 
তাহা যে কেহ প্রকতরূপে বিশ্বাস করে ভ্াহাও হইতে পারে 
না; সুতরাং আমরা লৌকিক বা দার্শনিক বিশ্বাসের বিষয়ীভূত 
যে সকল অসার কথার-কথ৷ লন্বন্ধে ইতিপূর্বে আলোচনা 
করিয়াছি, ইহাও সেরূপ একটা অসার কথার-কথা মাজ্র | 
মায়াবাদের ভ্রম আমরা স্পষ্টই দেখিতেছি। প্রকৃতিবাদের 
অজানা জানা বস্তু “হননুভুয় অনুভ্ভব,, “আজেয় কারণ অর্থাৎ 
'অন্েয় জেয় বন্ত' বে শ্রেণীর বস্তু, মায়াবাদের “নিধিষয় "জবান, 
*3 “বিষয়ভন্কান-শৃঠ্য বিষয়ী+ও সেই শ্রেণীরই বস্ত। কেবল 
বিষয় বা কেবল বিষয়ী, কেবল জ্েন্তয় বা কেবল জ্ঞাতা, প্রকৃত 
বস্ত্র নহে, দ্বৈতাদ্বৈতভাব-সম্পন্ন, ভেদাঞ্ভদ-স্বভাব বিশ্য়-বিষয়ী- 
বূলী জ্ঞানবন্তুই একমীত্র প্রক্কৃত বসত ।% ৮ 
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বিষয়ীকে যে ভাবেই দেখা যাক্‌, ইহাকে ব্যয়ের সহিত 
ভিন্ন অথচ সম্বন্ধ বলিয়! দেখির্তে পাওয়া যায়। বিষয়ী এক, 
বিষয় বনু ; কিন্তু বনুত্বের সহিত সম্বন্ধ ছাঁড়য়া দিলে একত্বের 
কোন অর্থই থাকে না; একের অর্থই বহুর-মধ্যেএক | 
আত্মা স্থায়ী, অপরিবন্তনীয় ; কিন্তু অস্থাযিত্ব ও পরিবর্ধনের 


+ 
সহিত সম্বন্ধ ছাড়িয়া দিলে স্থায়িত্ব ও অপরিবর্ণনীয়তার কোর 


অর্থই থাকে না? স্থারীর অর্থই অস্থ!য়ী-বস্ত্র-সমুহে র-মধ্যে- 
স্থায়ী । : অপরিবর্তনীয়ের অর্থই পরিবর্ধন-প্রবাহের-মধ্ে- 
অপরিবন্তণীয় । আত্মা দেশের অতীত, আত্মা দেশ-ব্যাপ্ত বস্তু 
সমুহের আধার, অথচ স্বয়ং দেশে ব্যাপ্ত নে ; কিন্তু আপনাকে 
দেশৈ ব্যাপ্ত বস্তুসমুহ হইতে ভিন্ন অথচ তাহাদের সহিত সমন্মদ্ধ 
বলিয়। না জানিলে আত্ম আপনাকে দেশের অতীত বলিয়। 
জানিতে পারে না। দেশে অবস্থিত বস্তরসমূহের সহিত সম্বন্ধ 
ছাড়িয়া, দিলে “দেশের অতীত” কথার কোন অর্থই থাকে না। 
স্থৃতরাং নিষিষয় জ্ঞান একবারেই অর্থ? নন, অসম্ভব । 

যে মায়াব'দ নিধিষয় জ্ঞানে বিশ্বাস করে, সেই মায়াবাদের 
ভ্রম আমর! বুঝিতে পারিলাম । এখন যে মায়াবাদ সম্পূর্ণরূপে 
জ্ঞানশৃন্য আত্মার অস্তিত্বে*বিশ্বাস করে, বিশ্বাস,করে যে আত্মা 
সময়ে সময়ে সম্পুর্ণরূপেই অজ্ঞান হইয়া' যাইতে পারে এবং 
যায়, সম্প পরিপ্ে আ।তুজ্ঞান ও*বিষয়জ্ভান উভয় জ্ভ্ান-বিরহিত 


দি 


হইতে পারে এবং হয়, এটু মায়াবাদের ভ্রম বুঝিতে আর ' 


জ্ঞানের 'দ্বৈতাঘৈত তাব ১০৫ 


গরধিক বিলম্ব হইবে না। এই মায়াবাদের বিপক্ষে প্রথম 
বক্তব্য এই তে আত্ম! জ্ভানরীপেই প্রকাশিত হয়, জ্ঞনরূপী 
বস্তকেই আমরা আত্মা বলিয়া জানি ও আত্মা বলি, আত্মা বলি- 
তেই আমরা জ্ভ্ানময় বস্তু যুঝি, অজ্ঞান আত্মা অর্থাৎ অজ্ঞান 
্কানবন্ত্র একটা স্ববিরোধী অসঙ্গত কথখার-কথা মাত্র । আমর। 
 ইৃতিপূর্বেব যে সকল স্ববিরোধী অসম্ভব বিষয়ের আলোচন।! 
করিয়াছি, এই বিষয়টা কোন অংশেই উহার্দের অপেক্ষা কম 
অসম্ভব নহে । জ্ঞানরূপেই যাহার প্রকাশ, জ্ঞানরূপেছই যাহার 
পরিচয়, জ্ভানরূপী বলিয়াই যাহাকে আত্ম*বলি, ভ্ন্তানেই যাহার 
আত্মত্ব, জ্ঞানেই যাহার জীবন, সে জ্ঞান-বিরহিত হইলে তাহার 
আর রহিল কি? তখন মে আছে, খই কথা বল কেন? 
লক্ষণশৃন্য বস্তুর বস্ত্রত্ব কোথায়? বস্তুর বস্তুত্ব বাহাতে, তাহা 
হারাইলে বস্তুর আর থাকে কি ? জ্ঞানরূপী আত্মা জ্ঞান-বিরহিত 
হইলে তাহার আর থাকে কি? কিছুই থাকে না । জ্ভ্বানই 
যাহার লক্ষণ, জ্ঞানই যাহার জীবন, তাহার পক্ষে ভ্ঞানশৃন্ত 
হওয়া, আর মরিয়া যাওয়া একই কথা । দ্বিতীয় কথা এই যে 
যদি এক মুহুর্তের জন্য স্বীকারই করা যায় যে জ্ঞানশৃন্য 
হইলেও আত্মার কিছু খাকে,_-একটা* নিই সন্ভামাত্র থাকে, 
ইহাতে ও মায়াবাদীর বিশেষ লাভ হয় না। জিড্ভাস৷ "করি 
এই নিগুণ সত্তাকে জড় না*বলিয়া আত্মা বুল কেন? আতা 
চৈতন্যহীন হইঞ্লে জড়ের সঙ্গে ইহার কি-প্রন্ডেদ থাকে ? মায়া- 
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বাদী মনে করেন য়ে এই নিপুণ সম্তাই আবার জ্ঞ'নবান্‌ হইস্তে 
পারে এঁবং হইয়। থাকে, এই জন্য ইহাকে তিনি.জড় না বলিয়! 
আকা বলেন । কিন্কু তাহ! অসম্ভব ; যাহা একবার অভ্ভ্তান হইল, 
নিজের সমস্ত জ্ঞান হারাইল, তাহা আর কখনে। হারান জ্ঞান 
পুনর্ববার লাভ করিতে পারে না। মায়াবাদী হয় ভ বলিবেন্, 
যাহা প্রতিদিনের অভিজ্ঞতায় ঘটিতেছে তুমি তাহাই অসম্তব_ 
বলিতেছ্ছ। আমরা প্রতিদিন দেখিতেছি আমরা নিদ্রাকালে 
সমুদদায় জঞ্জান-_ বিষয়তন্তান ও আত্মজ্জান সমস্ত -_হারাইয়া আবার 
জাগরণকাঁলে সমুদায় 'ফিরাইয়া পাইতেছি। আত্মা একবার 
অন্ভ্ভান হছুইয়াও ঘে পুনরায় ভঙ্তান লাভ করিতে পারে, একবার 
নিরুপাধিক হইয়াও বে পুনরায় সোপাধিক হইতে পারে, 
উপরি-উক্ত প্রমাণের ন্যায় এই কথার উজ্জ্বলতর প্রমাণ আর কি 
হইতে পারে % মায়াবাদীর যুক্তি এই । আমরা এই যুক্তির ভ্রম 
ধেখাইতেছি ; আমরা দেখাইতেছি, মায়াবাদী যে অভিজ্ঞতার 
দোহাই দেন সে অভিজ্ঞতার অর্থ তিনি কত কম বুঝেন । 
আমি আমার সম্মুখস্থ দোয়াত, কলম, কাগজ, টেব্‌ল প্রভৃতির 
জ্ঞান এবং সেই সকল জ্ঞানের নিত্যসঙ্গী আত্মজ্ঞীনকে 
হারাইয়। নিদ্রিত হইলামণ। ভ্ানগুলি একবারেই গেল, কেন, 
না জ্ঞাত! অভন্জ।ন হইলে জ্ঞান আর কোথায় 'থাকিবে ? আমার 
জীবনের সারভূত: যে আত্মবন্ত,. তাহা একটা শূন্য ভাশুস্বরূপ 
হুন্। পড়িয়া! রঙ্থিল 1- ০ লময়ে জাগ্রত হহলাম 3 জাগ্রত 


জ্ঞানের দ্ৈতাদ্বৈত ভাব ১৯৭ 


হইয়া আবার এই দোয়াত, কলম, কাগজ ও টেবলের জ্ঞান 
এবং আমার আত্মচ্ান লাভ করিলাম ; আমার স্মরণ হইল যে 
এই দৌয়াত প্রভৃঠিকে আমি নিগ্রার পূর্ব্বে জানিয়াছিলাম, 
এবং যে আমি ইছাদ্দিগকে পূর্বে জানিয়াছিলাম সেই আমিই 
ইহাদিগকে এখন জানিতেছি। এখন জিভ্তাস্ত এই যে, ষে 
ন্তান একবারেই বিনষ্ট হইয়াছিল, ভাগ শূন্য করিয়া শুকাইয়! 
গিয়াছিল, সে জ্ঞান আবার আসিল কিরূর্পে ? মায়াবাদীর 
কাছে জ্ঞান স্থায়ী বস্তু নহে, জ্ঞান অস্থায়ী বিজ্ন্তান-প্রবাহু মাত্র । 
এখন দেখুন্‌, , পূর্ববকার ভ্্কান অর্থাৎ পুর্ববকার বিজ্ঞান-প্র বাহ 
নিদ্রাকালে বিলীন হইয়া গিয়াছে, এখন তাহা! আর কিছু 
ফিরিয়া আসিতে পারে না; এখন যাহা আসিবে তাহা "শুতন 
বিজ্ঞান। এখন যে কতকগুলি নূতন বিজ্ঞান হইতেছে ভাহাতে 
সন্দেহ নাই, কিন্তু নুতন বিজ্ঞানের সরঙ্জে কতকগুলি পুরাতন 
বিজ্ঞান আসিয়! উপস্থিত । নুতন বিজ্ঞানের সহিত পুরাতন বিত্ত" 
নের.সাদৃশ্যতভ্কান, যাহাতে পুর্ধ-দৃষ্ট রর দোয়াত কলম প্রভৃতিকে 
এখন চিনিতে পারিতেছি, এবং তত্সঙ্গে সঙ্গে পুর্বকার জ্ঞ। তাকে 
এখনকার জ্ভাতা। বশিয়া জানিতেছি, এই সকল জ্ঞান নিশ্চয়ই 
পুরাতন জ্ঞান | এই পুরাতন জ্ঞার্ণ ক্রেমন করিয়া আসিল ? 
যে আত্মা আত্মজ্ঞান ও সমুদায় বিষয়জজ্ঞান হারাইয়। শৃহ্ত "ভাশু- 
ন্বরূপ হইছিল, তাহার পক্ষে এখন সমুদায়, *ভন্রানই নৃতন জ্ঞান 
বলিয়া বোধ হইবার কথা । যার পক্ষে পুরাতন বিনষ্ট হুইক্বা- 


১৬৮ নিত্যানিত্য-বিবেক 


খিল, তাঁর কাছে আর পুরাতন আসিতে পারে না। পুরাতন 
ভদ্ভান ভাবার বে আসিয়াছে ইহাতে অকাট্যরূপে সপ্রমাণ 
হইতেছে যে প্রাতন জ্ঞান বিনষ্ট হয় নাই; বিষয়জ্ঞান বা 
আস্টি্ঞান কিছুই বিনষ্ট হয় নাই, আত্মা শৃন্যভাগ্ডের ন্যায় 
হয় নাই; আত্মজ্ঞান ও আত্মজ্জ্রানের নিত্য সাথী বিষয়জ্জ্ঞান 
কিছুই বিনষ্ট হয় নাই। এই অখগু 'ভ্ানবন্ত্ স্ৃযুপ্তি কালে, 
ব্যক্তিগত জীবনে প্রকাশিত হয় না বটে, কিন্তু সেই সময়েও 
ইহা! অক্ষুপ্নত্বপে বর্তমান থাকে ; বর্তমান না থাকিলে ইহা পুন- 
রায় ব্যক্তিগত জীবনে প্রকাশিত হইতে পারে না। আশা করি 
এখন পাঠক মাগাবাদের ভ্রম বুঝিতে পারিলেন। পাঠক দেখি- 
য়াছেন যে মায়াবাদী ও বিজ্ঞানবাদী “ভাবযোগ” কথাটার বড়ই 
বাড়াবাড়ি করেন, কিন্তু বস্তুতঃ ইহারা “ভাবযষোগ”, কথাট। 
ভাল বুঝিতে .পারেন না। ইহারা মনে করেন যে একটা 
বিস্রতিশীল নিদ্রাশীল মনেও ভাবযোগ সম্ভব এবং এই ভাব- 
যোগই স্মৃতি ও অভিজ্ঞতার ক্ষারণ। কিন্তু ইহা নিতান্তই 
ভুল । বে ক্ষণে ক্ষণে ভাবসমূহ ভুলিয়া যায়, একবারে হারা- 
ইয়া! ফেলে, আত্মজ্ঞানকে পর্য্যস্ত হারাউয়া ফেলে, : তাহার 
পক্ষে আবার ভাবযোগ,কি«? যে ক্ষণে ক্ষণে সম্পূর্ণরূপে ভাব- 
শুন্য হুইয়া যায়, তাহাতে ভাবগুলি কিরূপে সংযুক্ত থাকিবে ?£. 
একটি চির-া প্রশ্ঠ' চির-্বতিশীল ক্াত্মান্তে জ্ঞানের বিষয়গুলি 
চির-সংযুক্ত ন৷ থাকিভুল, এবং এই চিরজাগ্রত শা আমাদের 


জ্ঞাঁন ও ইচ্ছা ১৬৯ 


ব্যক্তিগত জীবনে জ্ঞানরূপে প্রাখরূপে প্রকাশিত না হইলে 
ল্মূতি, অভিজ্ঞতা, এই সমুদ্দায়'কিছুই সম্ভব নহে। &% 

আমরা ইতিপূর্বে বলিয়াছি যে আমাদের জীবনের সার- 
ভূত জ্ানবস্তু আমাদের ব্যক্তিগত ইচ্ছা-সাপেক্ষ নহে। ইহাও 
বলিয়াছি যে আমরা য়াহাকে আমাদের ব্যক্তিগত জ্ঞান বলি, 
*তাহ1 1নতান্ত ব্যক্তিগত নহে । এই কথা যে সত্য, বোধ হয় 
পাঠক এক্ষণে তার ক্বিছু আভাস পাইতেছেন। যাহা হউক, 
আভাসই যথেষ্ট নহে । এই পরিচ্ছেদে আমরা যাহা সংক্ষেপে 
বলিলাম, পরে তাহা আরো বিস্তুতরূপে বুঝাইব। জ্ঞান 
যে নিত্য, জ্ঞানের যে আরম্ভ নাই, শেষ নাই, এক কগ! 
ভন্তানও যে বিনষ্ট হইতে পারে না, আর্মরা তাহা পরিক্ষার্রপে 
দেখাইতে চেষ্টা করিব। 





তৃতীয় পরিচ্ছেদ-জ্ঞ/ন ও ইচ্ছা 
আমাদের জীবনের মূল যে একটি চির-জাগ্রত ছির- 
স্মূতিশীল নিত্য জ্ঞানবস্ত, এই সতরটি বুঝিতে হইলে পুর্বে 
ইটি পরিক্কাররূপে বুঝা আবশ্যক যে আমাদের জ্ঞানক্রিয়-_ 
আমাদের জী্ষনে* বিজ্ঞান, স্মৃতি, বুদ্ধির আবিরাবু ও 
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ভিরোভাব,--আমাদের জাগরণ ও নিভ্রা--এই সমুদায়* আমা- 
দের "ব্যক্তিগত ইচ্ছা-প্রসুত "নহে । আমাদের ব্যক্তিগত 
ইচ্ছা এমন একটি কাধ্য যাহা বিজ্দ্তান, স্মৃতি ও বুদ্ধির 
উপরে নির্ভর করে, অর্থাত এক কথায়, জ্ঞানের উপর নির্ভর 
করে । অগ্র্রে জ্ঞান, তার পর ইচ্ছা ; না৷ জানিলে, না বুঝিলে, 
ইচ্ছা করা যায় ন। সুতরাং ইহা স্পহ্ট বুঝা! যাইতেছে ুষ. 
আমাদের ভীবনে যে জ্ঞানের আবির্ভাব হয়,_বিজ্ভান, স্মৃতি, 
বুদ্ধির জাবির্ভাব হয়, তাহা আমাদের ইচ্ছা-সাপেক্ষ নহে। 
আশ্চর্য্য এই যে এই সত।টি সহজ হইলেও আমরা ইহার 
সহ্বন্ধে এতদূর ান্ধ। আমরা এমন ভাবে আমার জ্দ্রান, 
অমার বুদ্ধি, আমার জীবন” বলিয়া অহংকৃত হই যেন এই 
ব্যাপারগুলি আমাদের ব্যক্তিগত ইচ্ছা-প্রসুত, ঘেন আমাদের 
জ্ঞান, বুদ্ধি ও জীবনের স্রষ্টা আমাদের নিজ ইচ্ছা। এই 
অন্ধ অহংভাব বশতঃই আমরা বিশুদ্ধ ব্রহ্মভন্তান ও উল্দ্বল 
ব্রন্মোপলন্ধি হইতে বঞ্চিত থাকি । যাহ! হউক, আমর! 
উপরি-উক্ত সত্যটির বিষয় কিঞ্চিত আলোচন! করিব। 

এই বে দেখিতেছি, শুনিতেছি, স্পর্শ করিতেছি, এই যে 
অসংখ্য রূপ, রস, গম্ধ” শব,স্পশ, অসংখ্য সখ, ছুঃখ, গ্রীতি, 
আক্ধাি : ভাব আমাদের জ্ঞানগোচছর হইতেছে, জ্ঞানগোচর 
হইয়া আমাদের, জীবন সম্ভব 'করিতেছে,-_এই. সমুদায় কি 
আমাদের ইচ্ছা-সীপেক্ষ 1. আমর! কি নিজ নিজ ইচ্ছাতে 


গুন শ.ইচ্ছণ ১১১ 


এই সকল উত্পাদন করিতেছি ? স্পষ্টই বুঝিতেছি_-না । 
এই সমুদায়ের উদয় সন্বর্ষে আমাদের ইচ্ছা জম্পুররূপেই 
শিক্রুয়। অগ্রে এই সমুদ্ায় মানসিক ঘটনা না ঘ্বটিলে 
আমাদের ইচ্ছা সম্ভবই হইত না। এই যে দিন দিন, মুহুর্তে 
মুহুপ্ডে, এই কল বিচিত্র বিজ্ঞান আমাদের মনে আবিভূ ত 
£ইতেছে,-নামাদের মনোরপ গ্ুহে দিন দিন মুহূর্তে মুহুর্ে 
অসংখ্য বিচিত্র অভিনয় হইতেছে, অথচ এই সমুদায়ের উপর 
আমাদের ইচ্ছার কোন কর্তৃত্ব নাই,_-এই ব্যাপার্টর লোক 
কোন গতর, রহস্য দেখে না, মনের ভিতরে থাকিয়া কে 
মনকে লইয়া এত ক্রীড়া করিতেছে কাছা ভাবিয়া দেখে না; 
অথচ ইহার মতন গভীর ভাবপুর্ণ ব্যাপার আর কি আছে? 
ঘাহা হউক, এই সকল ক্রীড়ার উপর আমাদের ইচ্ছার যে 
কোন হাত নাই তাহা স্পষ্টই বুঝা যাইতেছে 1 এই 'সমুদায় 
আবিভূত হইলে পর এই সমুদায়কে অৰলম্বন করিয়া ইচ্ছা-ক্রিয়া 
চলিতে পারে, কিন্তু তার জন্য আবার স্কতির প্রয়োজন । 
এই সমুদায় বিজ্ঞান তিরোহিত হইলে পর পুনরায় এই 
সমুদায়ের স্মৃতি আমাদের মনে না আঙিলে . ইচ্ছা সম্ভব 
হয় না। কিন্তু ম্ম.তি সম্পূর্ণরূপেই, আমাদের ইচ্ছা-নিরপ্রেক্ষ ; 

স্মতি-উদ্লেকের কারণ আমাদের : ইচ্ছা নহে। বিস্মতি.বা 
ভূলিয়া হওয়ার অন্য কথ! “মনে না থাক যাহা, আম্ার 
মনে নাই, জ্ঞানে লাই, তাহার উপদ্গ 'জীমার ইচ্ছার; রত্ৃত্ব 
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চলে না; কেবল জানা বিষয়ের উপরই কর্তৃত্ব চলে। স্তরাং, 
একটু চিন্তা করিলে সহজেই বুঝ1“যাইবে যে বিস্মৃত বিষয় যে 
পুনরায় আমাদের স্মরণে আসে, তাহা আমাদের নিজ ইচ্ছায় 
নহে । যদ্দি কাহারে! ইচ্ছায় আসে, তৰে এমন এক জনের 
ইচ্ছায়ই আসে যিনি মনকে হাতে করিয়া আছেন, যিনি কোন 
কথা ভুলেন না এবং যিনি স্ব্দ। মনের সঙ্গে ল্ঘতি-বিস্মৃতি” . 
রূপ খেলা খেলিতেছেন। প্রত্যক্ষ ভ্্বানের ন্যায় ম্মতিকে ও 
লোকে কট! সামান্য ব্যাপার মনে করে ; ইহাতে ঘে কোনও 
গুঢ কথ! জাছে তাহা ভাবে না । কিন্ত্র বস্তুতঃ এই ব্যাপারটি 
গুহা তন্বে পরিপূর্ণ | জীবনের নিতান্ত আবশ্বাক কথাও 
ক্ষণে ক্ষণে ভুলিয়া বাইতেছি-_যাহ। পুনরায় মনে না আসিলে 
জীবন চলিত না; কিন্ক কি গুঢ় উপায়ে ক্ষণে ক্ষণেই আবার এই 
সকল কথ৷ স্মরণ হইতেছে ! কাধ্যে নিবিষ্টচিন্ত হইয়া নিজের 
লাম, ধাম, বয়ন, এই স্থান ও কালের নাম, গৃহ, গুহসামগ্জা ও 
পরিবার, বন্ধু বান্ধব, জীবনের অর্জিন্ত সমুদায় অভিজ্ঞতা, সমুদয় 
বিষয়, পুর্ব মুহূর্তের ঘটনা পর্য্যন্ত ভুলিয়া! যাইতেছি। যাঁদ 
ঘথ|। সময়ে এই সমুদায় স্মরণ না হইত, তবে কি কাঁগুই হইত 
পাঠক: একবার ভারিয়া দেখুন। সম্পূর্ণরূপে স্ম.তিবিহীন 
হুইল নিক্ফ্িয্ন জড় প্রায় হইতে হয়, কেন ন। একট কাজ করিতে 
কুইলেই ল্মতি আবশ্যক। এই বে লিখিতেছি, এই লেখ! 
জন্তব হইত ন! ধদি লিখনকার্ষ্যে ব্যবহৃত বস্তুসমূহের স্্.তি 
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“যাহা ক্ষণকাল পূর্বে ছিল না--তাহা যথাসময়ে মনে প্রকাশিত 
ন। হইত, যদি পুর্বাজ্জিত ভন মুহুর্তে মুহূর্তে আত্মাতে উদ্দিত 
না হইত । ফষেস্সৃতি জীবনের পক্ষে এত গ্রাফোজনীয়, বা! না 
হইলে জীবন সম্ভব. নয়, তাহা আমাদের ইচ্ছার হাতে নহে । 
কাহার হাতে তাহ। পরে বিবেচ্য | 

» তার পর, প্রত্যক্ষ জ্ঞান এবং স্মৃতি অপেক্ষা নিদ্রা হইতে 
জাগরণ ব্যাপারট। বরং আরো রহস্যপুর্ণ, অথচ অভ্যাস-দোষে 
ইহা লোকের নিকট রহস্যপুর্ণ বলিয়া বোধ হয় না। হুনিদ্রার 
সময়ে বিজ্ঞান, স্মৃতি, এমন ক আত্মজ্ছীন পধ্যস্ত, তিরোহিত 
হয়। স্ুষুপ্তির ম্যায় মানবের দর্পহারী'এমন আর 1কছু নাই। 
মানব কতদুর পরাধীন তাহা স্ুযুদ্তি স্পষ্টরূপে দেখাইয়া দেয়ী। 
ডন্তানা মুর্খ, ধনী নির্ধন, সবল হুর্ববল, সকলে এই সময়ে তুল্য- 
রূপে 1নরাশ্রয়,। পঞ্গাধীন ঃ এই সময়ে লোকের প্রাধীনতা ও 
নিরাশ্রয়তার কিছুই তারতম্য নাই। যাহা হউক, এই পরাধীন 
অচেতন অবস্থ। হইতে সচেতন অবস্থা লাভ করা, জাগ্রহ 
খুওয়া, সম্পূর্ণূপেই আমাদের ইচ্ছা-নিরপেক্ষ । নিত্রা আমাদের 
ইচ্ছ।-নিরপেক্ষ ভাবে আসে, ইচ্ছা-নিরপেক্ষি ভাবেই ভঙ্গ হয়। 
বরং স্বেচ্ছাক্রমে শরীর স্থির করিয়া» আমরা নিদ্রাকর্ষণের 
সাহাধ্য করিতে পাঁরি,এ সাহায্যমাত্র, আর কিছুই নহে,--কিস্ 
জাগরণ সপ্পরূপেই ইচ্ছার অনায়ন্ত । নিদ্রান্থুলে শরীর মন 
উভয়-সম্বন্ধীয় জ্রীন তিরোহিত হয়, আন্ম জন পর্য্যন্ত বিলুপ্ত 
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হয়, কাহার উপর কে কর্তৃত্ব চালাইবে ? কি আশ্চর্য 
উপান্নে তিরোহিত জ্ঞান আবার আবির্ভূত হয় না হইলেই 
ত হইত । জীবন-গ্রহের কপাট যে বন্ধ হয়, তাহা ন। খুলিলেই 
ত হইত ; খোলা না খোল ত আমাদের হাও নম । কিন্তু কপাট 
আবার খুলে ; তিরোহিত আত্মন্ান ও বিষয়নগ্ান গুনঃপ্রকা- 
শিত হুইয়া আবার জীবন-লীলা রচনা করে । এই কাধ্য যাহার, 
সে ষে নিদ্রাশীল হইতে পারে না, সে ষে চির-জাগ্রত, 
তাহা আমরা ইতিমধ্যেই কতক দেখাইয়াছি, কিন্তু এই তত্ব 
আরো বিস্তৃত ভাবে ব্যাখ্যা করা আনশ্যক | 





চতুর্থ পরিচ্ছেদ 

কাল ও ঘটন। * 

জ্ঞভন নিত্য বস্তু, এমন ফ্লাল ছিল না যখন জ্ঞান ছিল না, 
এমন কাল আসে না ঘখন ভ্দ্তান বিলুপ্ত ভয়, এমন কাল 
আসিবে না যখন জান থাকিবে না,-ইছা! বুঝিতে হইলে 
জভ্তানের সহিত কালের প্রক্কত সন্বন্ধ বুবিতে হইবে । ধাহারা 
আভানের নিত্যন্ব স্বীকার করেন না, ষাহারা বলেন জীবোশু- 
পত্র সঙ্ে সঙ্গে জ্ঞান উত্পন্ন হইয়াছে, এবং এই জীব-গত 
ভ্ভান ক্ষণে ক্ষণে বিলুপ্ত; হয়, অথবা, জগতের জীাধার বা 
কারণ এমন একটি বস্ত্র যাহা এক সময়ে জ্ঞানযুক্ত ছিল না, 
কোন অনির্দিষ্ট কালে ভ্ঞ্তানযুক্ত হইয়াছে এবং কোন অনিদ্দিষ্ট 
কালে জ্ঞান-বিহান হইতে বা হইতে সারে, তাহাদের 'সুল 
জ্রম এই যে তাহারা কালকে জ্ড্রান-নিরপেক্ষ মনে করেন,--- 
জ্ত/নকে হছাড়িরাও কাল থাকিতে পারে, এরূপ*মনে কেন । 
আমরা ইহাদের ভ্রম .দেখাইতে চেষ্টা করিতেছি । ইতিপূর্বে 
আমরা দেখাইয়াছি যে দেশ এবং 'দেশাশ্রিত সমুদায় বস্ত 
ভ্বান-সাপেক্ষ, জ্ভানাধীন। এখন্‌ যদি আমর! দেখাইতে 
পারি যে কাল এবং কালের অধীন সমস্ত ঘটনা জ্ঞান সাপেক্ষ, 
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তাহা হুইলে সমস্ত জগৎ জ্ঞানের ভিতরে আমিয়। পড়িল, 
এরং «* অধ্াত্মাবাদ্দের ভিত্তি.__প্রেকৃত ব্রহ্মজ্তানের ভিত্তি-_- 
স্বপ্রতিষিত হুইল। আমরা এই পরিচ্ছেদে কালের প্রকৃতি 
আলোচন। করিয়া পর পরিচ্ছেদে জ্ঞানের মহিত কালের সন্ধন্ধ 
০ করিৰ | 
*এথা; ও “সেথা"র সম্বন্ধ, ভিন্ন ভিন্ন অংশের সংযোগ-_ 
ইহাঁরই নাম দেশ ; সংযোগ ছাড়িয়া উপকরণগুলি কিছুই নহে, 
এবং উপকরণগুলিকে ছাড়িয়া সংযোগও কিছু নহে। অসীম 
₹শের সংযোগেই দ্দেশের অস্তিত্ব ; এবং এই সংযোগের 
অপরিহার্য্য কারণ_জ্তান। দ্রেশ সম্বন্ধে পাঠক এই কথা 
ইতিপুর্ব্বেই জানিয়াছেন। দেশ যেমন একটা সম্বন্ধবাচক 
বিষয়, কালও তেমনি । এখন? ও তিখন-এর অন্বন্গের নাম 
কাল। পাঠুক বলিতে পারেন কেবল “এখন” বলিলেই ত কাল 
বুঝায়, “তখন*-এর সঙ্গে সম্থন্ধের প্রয়োজন কি? ইহার 
উত্তর 'এই যে, কেবল 'এখন'-এর কোন অর্থই নাই। “তখন 
এর সঙ্গে সম্বন্ধ ভিন্ন “এখন' এর কোন অর্থ নাই। 'পুর্বব- 
এর সঙ্গে সন্বন্ধ ভিন্ন পপর'-এর কোন অর্থ নাই, আর “পর'-এর 
লঙ্গে সম্বন্ধ ভিন্ন “পৃর্'-এরও কোন অর্থ নাই। “এখন? 
আর “তখন”, পপর আর 'পর' এই ছুয়ের সন্বন্ধকেই কাল 
বল! যায় । পরৃস্পরের সম্বন্ধ ন|! থাকিলে এখন” আর 
“তখন”, পুর্ব আর এপর' ইহাদের কোন অর্থ নাই, আর 


কাল ও ঘটন। ১১৭ 
ঈন্বদ্ধী বিষয় যে “এখন” আর “তখন”, “পুর্ব আর” “পর্বঃ 
ইহারা না| থাকিলে সম্বন্ধটারও কিছুই অর্থ নাই। " কাল 
সম্পুর্ণবূপেই সম্বন্ধবাচক .বিষয়; “এখন” আর “তখন? 
“পুর্ব আর “পর'-এর সম্বন্ধ ভিন্ন ক্ষালেপ্র আর কোন 
অর্থ .নাই। এখন কথা এই ঘে, “এখন” ও খন”, 'পুর্বব+ 
ও” “পর” ইহারা কিছু শুন্য বিষয় নহে, ইহা! ঘটনাবাচ ক, 
ইহার! ঘটনার বিশ্পেষণযাত্র ; ঘটনা! ছাড়িয়া ইহ্থাদের কোন 
অর্থ নাই। “এখন” আর “তখন, অর্থ এই ঘটনা” আর “লেই 
ঘটনা, পুর্ধব* আর 'পর'-এক্প অর্থ 'পুর্বববর্তী ঘটনা, আর 
'পরবন্তী ঘটনা” । পাঠকের কখন কখন বোধ হইতে পারে 
মে ঘটনাকে ছাড়িয়াও যেন “এখন” তিখন*-এর, প্পুর্বব 'পর/-এর, 
কোন অর্থ আছে, বোধ হইতে পারে যে এখন ঘটনাটা 
ঘটিল,, ইহাতে যেন বুঝাঁইতেছে ঘে ঘটনাকে ছাড়িয়াও “এখন? 
কথাটার কোন অর্থ অছ; কিন্তু $একটু ভাবিলেই বুঝিবেন 
ঘে ঘটনাকে ছাড়িয়া “এখন'-এর কোন অর্থই নাই। ঘটন।! 
অবশ্য নানা প্রকারের হইতে পারে, এক প্রকারের না হইয়া 
অন্য প্রকারের হইতে পারে ; ঘটনা যাহাই হউক, প্রত্যেকের 
উপরই নির্বিশেষে, “এখন” লাগিবে, ইহাতে বোধ হইতে 
পারে যেন “এখন একটা সাধারণ বিষয়, জার ঘটনা যেন 
বিশে বিষয় ছেল “এখন' আর “এখনকার ঘটন্ন” এক নয় । 
কিন্ত বস্ততঃ বিশেষকে * ছাড়িয়া দিলে সাখারণটা কিছুই 
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নহে। ঘটনা যে-কোন প্রকারের.হইতে পারে, কিন্তু কে।ন না- 
কোন ঘটনাছাড়। “এখন'-এর কোন অর্থই নাই। এমন 
অনেক সময় আসে যে সময়ে বাহিরের কোন ঘটনা-_দেশ- 
গত জগতের কোন ঘটনা- আমাদের সমক্ষে ঘটে না; সেরূপ 
থলে বোধ হইতে পারে যেন ঘটনাছাড়াও “এখন”-এর কোন 
অর্থ আছে; কিন্তু সেরূপ স্থলেও ঘটন! ঘটে, সেরূপ স্থলে 
আমাদের «মনের ভিতর চিন্তা-প্রবাহ বহিন্তে থাকে, সেরূপ 
স্থলে “এখন'-এর বিশেষ্য আমাদের চিস্তাসমূহ । আত্ম-পরী- 
ক্ষার অভাবে আমর! এই সকল ঘটনাকে ঘটনা বলিয়া ধরিতে 
পারি না, বুঝিতে পারি,না । অতএব পাঠক বুঝিতে পারিতে" 
ছেন যে একটা “পূর্ববর্তী ঘটনা ও “পরবর্তী ঘটনা”, উহ্থাই 
“এখন” তখন'-এর, প্পুর্বব পির-এর, প্রকৃত অর্থ; ঘটনাছাড়। 
পুর্ব, পির, তিখনাঃ তিখনত কিছুই নহে । স্থৃতরাং আমর! 
কালকে যে একট! সম্বন্ধ রুূলিসাছি, সে সম্বন্ধের সম্বদ্ধ বিষয় 
ঘটন|। যে বিষয়সমুহের সন্বন্ধের নাম কাল, মে সম্বন্ধ 
বিষয়সমূহ--ঘটনা । কাল, পুর্নব-পর-ঘটন "সমূহের সম্বন্ধ । 
ঘটনাকে ছাড়িয়া কাল কিছুই নহে; ঘটনা-শৃন্য কাল অর্থহীন 
অসম্ভব ব্যাপার়। অপর দিকে, কাল-শুন্ত ঘটনাও অর্থহীন 
অসম্ভব দ্যাপার | ' আমরা ইতিপুর্বেবেই বলিয়াছি যে সম্বন্ধ বস্ত্র 
সমূহকে ছাড়িয়। সন্বন্ধ,কিছুই নহে; এবং সম্পাহীড়া সন্বদ্ধ 
ঘিষয়গুলিও কিছুই নহে. কাল: পুর্র্ব-পির-ঘটনা-নমৃহের সম্মম্থা, 
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স্ৃতরাং এই সন্বন্ধকে ছাড়িয়া ঘটনা কিছুই নহে। ঘটনা- 
মাত্রই কালে ঘটে, ঘটনামাত্রহ “এখনকার ঘটনা, ব1 “তঞ্চনকার" 
ঘটনা” ; কিন্তু 'তখনকার ঘটনা"র সহিত সম্বন্ধছাড়৷ “এখনকার 
ঘটনার কোন অর্থই নাই, এবং “এখনকার ঘটনার সহিত 
সপ্বন্ধছাড়া 'তখনকার ঘটনার কোন অর্থ নাই । ক্ুতরাং ঘটন৷- 
ফাত্রই অন্য ঘটনার সহিত পুর্ব-পর সন্বন্ধে আবদ্ধ; এমন 
ঘটন৷ ঘটিতে পারে না যাহা অন্য ঘটনার সহিত পুর্বব-পরর 
সম্বন্ধে আবদ্ধ নহে । শ্রন্য ঘটনার সহিত অসম্বদ্ধ ঘটনার অর্থ 
এমন ঘটল্লা যাহা কালে ঘটে না, অর্থাৎ ধাহা! আদৌ ঘটেই না। 
“ঘটে বলিলেই,'কালে ঘটে" বুঝায় ; কাল-শুন্য ঘটন1 অর্থহীন 
অসম্ভব ব্যাপার। আমর যাহা বুঝাইতে চেষ্টা] করিত্তছি 
তাহা! একটি স্বতঃসিদ্ধ জ্ত্য। সতাটির অর্থ বুঝিবামাপ্রই 
ইহা স্বতঃসিদ্ধ বালয়া প্রতীত হইবে ; অর্থ না কুঝিলে ইহাকে 
সতা বলিয়া বোধ হইবে না। যাহা বলা হইল তাহ! সচিন্ত 
মনে কয্েকবার প্ড়িলেই পাঠক সত্যটা বুঝিতে পারিবেন। 

যাহা বল। হইল তাহা হইতেই ইহা বোঝ যাইতেছে-_-আমরা 
কেবল স্প্টতার জন্য ইহা স্বতন্ত্র ভাবে বলিতেহি--যে এক 
বারে প্রথম খুটনা বা একবারে শৈষ, ঘটনা বলিয়া কোন 
ঘটন৷ থাকিতে পারে না। একট। নির্দিষ্ট ঘটনা-শৃঙ্ঘল+-যার 
পুর্বেব পুরে অন্যান্য ঘটনা ঘটিয়াছে ৪ ঘটিবে,_এরূপ 
ঘটনা*শৃঙ্খলের প্রথম ঘটনা বট শে ঘটন। বলিয়া অব্য 
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একটা! ঘটন! থাকিতে পারে । ক, খ, গ, ঘ, এই ঘটনা- 
শৃদ্খজের প্রথম ঘটনা ক হইতে পারে, শেষ ঘটনা! ঘ হইতে 
পারে ; কিন্তু যার পুর্বেধ আর কোন ঘটনা আদৌ ঘটে নাই, 
অথবা! পরে আর কোন ঘটনা আদৌ ঘটিবে না, এরূপ একটা 
"ঘটনা থাকা অপভ্তব। আমরা এরূপ ঘটনার বিষয় কথা 
বলিতে পারি বটে, ষেমন আর দশটা স্ববিরাধী অলজত বিষল্প 
সম্মন্ধে কথা বলিয়াছি ও বলিতে পারি, কিন্তু ইহার বিষয় কর্থা 
বলিতে পারাতেই কিছু ইহার স্ববিরোধিতা, ইহার অসঙ্গতি- 
দোষ, দূর হয় না। «একবারে প্রথম ঘটনা”, যার পৃর্বেব আর 
কোন ঘটনা ঘটে মাই, এরূপ ঘটনা এমন একটা পরবস্তী 
ঘটনা যাহার কোন পূর্ববর্তী ঘটনার সন্ত সম্বন্ধ নাই? 
কিন্তু 'পুর্বববর্তী”র সহিত সন্বন্ধছাড়া পপরবর্তটর কোন অর্থই 
নাই । সুতরাং ইহ। একবারে প্রথম ঘটনা নস্কে, ইহারও পুর্বব- 
রন্তী ঘটনা আছে। পাঠক হয়ত বলিবেন যে আমরা নিজের 
গড়া চক্রে ঘুরিতেছি, অথবা নিজের স্ষ্ট শত্রুর সঙ্গে যুদ্ধ 
করিতেছি । হয় ত বলিবেন, প্রথম ঘটনাকে “পরবর্তী” 
বলিবার প্রয়োজন “ক ? ইহাকে “পরবন্তী” বলিলে ইহার অহিত 
পূর্বববর্তীর” সম্বন্ধ ত বুঝ্ান্ইীবেই 1” কিন্তু বস্তুতঃ ভামাদের কোন 
অপরাঁধ নাই । “একবারে প্রথম ঘটনা”র আর €োন অর্থই 
হইতে পারে না, কেবল এই অর্থই হইতে পানে ইহার 
'পূর্বেধ আর কোন ঘর্টনা ঘটে লোই। তবেই হইল যে ইহার 
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«পুর্ব বসছে, আর পপুরর্ধ থাকিলে পূর্ববর্তী ঘটনাও আছে; 
ঘটনাছাড়া “পুর্বব'-এর কোন *আঙ্ছহছি নাই ; ঘটনাছাড়া * কাল 
অর্থহীন, অসম্ভব, ইহা আমরা পূর্বেবই দেখিয়াছি । স্থতরাং দেখা 
যাইতেছে যে প্রথম ঘটনার কেবল এই অর্থই হইতে পারে 
যে ঘটনাটা কোন নিদ্দিষ্ট ঘটনাবলীর প্রথম ঘটনা । “এই 
ঘটনার পুর্বে আর কোন ঘটন| ঘটে নাই” এই কথা কেবল 
এই মর্থেই সত্য হইতে পারে যে এই ঘটনা পূর্বে এই 
শ্রেণীর ঘটনা আর ঘটে নহে, এই জাতীয় ঘটন। আর ঘটে 
নাই ; মন্য শ্রেণীর ঘটনা, অন্য জাতীয় ঘটনা, অবশ্যই 
ঘটিয়া থাকিবে । একবারে প্রথম ঘটন।,--যার পুর্বেব আর 
কোন ঘটনা ঘটে নাই,-এরূপ ঘটনা স্ববিরোধী অসম্ভব 
ব্যাপার। 

একবারে প্রথম ঘটনা ধেমন অস্স্ভব, একবারে 'শেষ ঘটনাও 
তেমনি সসম্ভব। “একবারে শেষ ঘটনা” অর্থ এমন, একট! 
ঘটনা যার পরে আর কোন ঘটনা ঘটে না, অর্থাৎ যার “পর 
' আছে, কিন্তু পরপর ঘটনা নাই । কিন্তু ঘটনাছাড়া 'পর,-এর 
কোন অর্থই নাই , ঘটনাছাড়া কাল অর্থহীন, অসম্ভব ; স্ৃতরাং 
একবারে শেষ ঘটনা, যার পর আর ফোন ঘটনা ঘটে, না, 
এাজপ ঘটনা থাকিতে পারে ন।। এস্থলেওঞ্বক্রব্য এই যে 
কোন বিশে ক্ষোণীর বা বিশেষ জাতীয় ,ঘউনারি সন্ান্ধ এরূপ 
বল! যাইতে পারে যে ইহার পর জ্জেই শ্রেণীর" বা সেই জাতীয় 
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ঘটনা শর ঘটে নাই বা ঘটিবে না; কিন্তু অন্য শ্রেণীর বা অন্য 
জাতীয় ঘটনা তবশ্যই ঘটিয়াছে' ব। ঘটিবে। একবারে শেষ 
ঘটন। একট! স্ববিরোধা অসম্ভব ব্যাপার । 

আর একটি কথা স্পন্ট করিয়া বলা আবশ্যক । জামর! 
দেখিয়াছি যে ঘটনাছাড়া কাল অর্থহীন অসম্ভব; সুতরাং 
ইহা বোঝা! যাইতেছে যে এমন কোন কাল থাকিতে পারে ন্স! 
যে কালে কোন 'ঘটন! ঘটিতেছে না; একবারে প্রথম কা 
একবারে শেষ ঘটন! বলিয়া কোন ঘটনা থাকিতে পারে না। 
এখন, শার একটি কথ! এই যে দুটি নিন্দিষ্ট ঘটনার মধ্যে এমন 
কাল থাকিতে পারে না যেকালে কোন ঘটন! ঘটিতেছে না। 
এরূপ কাল ঘটনা-শৃন্য কাল, সম্বদ্ধ-বিষয়-শূন্য সম্বন্ধ, সুতরাং 
ইহা একট! স্ববিরোধী অসম্ভব ব্যাপার। কাল মাছে বলিলে 
ইহাও বুঝিক্তে হইবে ষে কালের উপকরণরূপী ঘটনাও মাছে। 
“ক” ঘট্টিবার অব্যবহিত পরেই “খ” না ঘটিয়া অনেক পরে ঘটিতে 
পারে ; কিন্তু সে স্থলে “ক? ও" খ/-এর মধ্যবর্তী সময়ে কতকগুলি 
ঘটন। ঘট। চাই, সে সকল ঘটনা “ক, খ' জাতীয়ই হউক আর 
অন্য জাতীয়ই হউক ; তাহা না হইলে এই মধ্যবস্তী সময়ের 
কোন অর্থই নাই । ক” এর অব্যবহিত পরেই।যন্দ কোন ঘটন। 
না ঘটে, তবেই, হইল ষে “ক” এর সম্বন্ধে পর” লাছে, কিন্তু 
পরবর্তী ঘটন! নাই । তেমনি “খ এর অব্যবিতুঞ্ঞুর্বই যদি 
কোন ঘটন। ন| ঘটে, ভবেই হুল যে, "খা এর সম্বন্ধে ' পর্ব 
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আছে, কিন্তু পর্বববস্তী ঘটন! নাই। কিন্তু পূর্ববর্তী ঘটনা ও পর- 
বর্তী ঘটনাছাড়। “পুর্ব” ও “পর”এর যে কোন অর্থ ই নাই“তাহা 
আমরা উপরে বুঝাইতে চেহটা করিয়াছি । অত্তএব বোঝা গেল 
যে ঘটনা-শুন্য কাল পাকিতে পারে না, এমন এক মুহুর্ভও 
থাকিতে পারে না ষখন কোন-ন।-কোন ঘটনা ঘটিতেছে না । 

. আমরা ইতিপুর্বেব দেখিয়াছি যে একবারে, প্রথম ঘটনা 
বলিয়া কোন ঘটনা থাকিতে পারে .না, কোন ঘটনার পূর্বে 
শূন্য কাল থাকিতে পারে ন|। তার পরে দেখাইয়াছি 
যে একবারে শেম্ম ঘটনা বলিয়াও কোন ঘটন! থাকিতে পারে 
না, কোন ঘটনার পরে শূন্য কাল থাকিতে পারে না, কাল 
মাত্রকেই ঘটনাযুক্ত হওয়া চাই, ঘটনা-শৃন্য কাল অর্থহীন 
অসম্ভব ব্যাপার। এই সমুদায় সত্য হইতে এই সিদ্ধান্ত 
হইতেছে যে ঘটনা-প্রবাহ অসীম,ইহা] অনাদি অনন্ত ; 
ইহার আরস্ত নাই, শেষ নাই। এই অসীম ঘটনা-শৃঙ্খলের 
অন্তর্গত কোন ঘটনাই অসম্বদ্ধ নহে, স্বতন্ত্র নহে; প্রত্যেকে 
প্রত্যেকের সহিত অপরিহার্য সম্বন্ধে সম্রদ্ধ। “কাল অনন্ত 
ইহার ছুই অর্থ; এক অর্থ এই যে ঘটনা-প্রাবাহ অনন্ত; 
আর এক অর্থ এই যে কালরপ সন্বন্ধের আশ্রয় ধিনি-এই 
আমন্ত 'ঘটনা-শৃঙ্খলের আশ্রয় ও কারণ স্ধিনি__তিনি অনন্ত 
জর্থাশড নিত) | সক্ষন্ত্র এই সত্যের ব্যাখা! আমরা! "যথাস্থানে করিব । 

সাা্টী? 


শর্চম পরিচ্ছেদ 
জ্ঞান ও কাল * 


কালের অর্থ বুঝ! গেল, এখন কালের সহিত শুদ্লানের সম্থস্থ 
জালোচন! কর! যাকৃ। এই আলোচনার প্রারস্তেই পাঠককে 
আত্্ানাত্ব-বিবেকের সিদ্ধান্তটি স্মরণ করাইয়া দিতেছি । যাহা 
কিছু আমরা জানি, জানিয়াছিলাম বা জানিব, যাহা কিছু 
ভাবি, ত্বাবিযাছিলাম, ভাবিব বা ভাবিতে পারি,-_যাহা কিছুর 
অন্তিত্ব বিশ্বাস-যোগ্য-_সমস্তই ভ্ভানাধীন। স্থুতরাং ঘটনা 
ব্যাপারটাও জ্ঞানাধীন, শ্ট্ানাশ্রিত। খঘটনামাত্রই জ্ঞানগোচর 
বন্ভুর আবির্ভীব বা ভিরোভাব ; স্থৃতরাং ভূত, বর্তমান, ভবিষ্যৎ, 
সমুদায় ঘটনাই জ্ঞানের বিষয়ীভূত। ঘটন! ছ্বিবিধ হইতে 
পারে; এক প্রকার ঘটনা দেশে অবস্থিত বস্ত্রসমুহের মধ্যে 
টে, বথ৷ এই লিখনকার্ষ; ! কাগজ, কলম, কালি, এই 
সমুদায়ের যোগেই লেখ! সম্ভবঃ এই বস্তুশুলি সমস্তই দেশে 
অবস্থিত ; এই শ্রেণীর ঘটনাগুলিকে ভৌতিক' কার্ধ্য বা ঘটন! 
বলা হয়। আর এক প্রক্কার ঘটন। আছে যাহার সহিত দেশের 
যোগ নাই, অন্ততঃ সাক্ষাত যোগ নাই, হথা, ইন্দ্রিয-কাধ্যের 
মধ্যে শোনা, আর সম্পূর্ণ আভ্যন্তরিক কার্ধ্য,-_ শ্চখ, ভুইখ, শ্রীতি, 
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হণ! প্রভৃতি ভাবের উদয়। কিন্তু এই দুই জাতীয় ঘটনাই 
হ্ানসাপেক্ষ, জদ্তানের অধীন |, 

মূল আলোচনায় প্রবৃন্ত হইবার পুর্দেন আর একটি কথা 
আছে। পাঠক “বিজ্ঞান বিষয়টির সহিত ইতিমধ্যেই অনেকট। 
পরিচিত হইয়াছেন, ইহার সম্বন্ধে এখন কেবল একটি কথা 
বক্তব্য। বিজ্ঞানের দুটি রূপ। বিশেষ বিশেষ কালে, বিশেষ 
বিশেষ পুর্বববর্তী ঘটনার সহিত সন্বদ্ধ হইয়া, পয *বিজ্ভ্বান আবি- 
ভূতি বা তিরোহিত হয়, ধিজ্দ্রানের এই এক রূপ। এই রূপকে 
আমরা অনেক সময়েই কেবল “ঘটনা” »নামে উল্লেখ করিব। 
পুনশ্চ, বিজ্ঞান 'ষে নিত্য অপরিবর্তৃনীয় জ্ঞানরূপী আত্মার বিষস্ী" 
ভূত হইয়।,--আত্মার সহিত নিত্য সম্বদ্ধে* সম্বন্ধ হইয়।--অপরি- 
বর্তনীয়রূপে বর্তমান থাকে, বিজ্ঞানের এই আর এক রূপ; 
বিজ্ভ্তানের এই রূপকে আমরা অনেক শ্ছলে “ঘটনার জ্ঞান” বলিয়া 
উল্লেখ করির । ক্রমে পাঠক এই ছুই রূপের প্রভেদ স্পষ্টরূপে 
রুঝিতে পারিবেন । 

ঘটনাছাড়া কাল কিছু নহে, এবং জ্্তানছাড়া৷ ঘটনা কিছু 
নহে, ঘটনা মানসিক অবস্থানিচয়, ইহা পাঠক বুঝিয়াছেন | 
ঘটনা-গ্রবাহ যে অনাদি অনন্ত, তাহাও* দেখান হইয়াছে । এই 
অনাদি অনন্ত »ঘটনা-প্রবাহ যে এক সম্বন্ধ-শৃঙ্খলে আবদ্ধ, 
কোন ঘটন। যে কোন ঘটন! স্ুইতে বিষুক্তু নহে, ভাহা ও 
দেখান হইয়াছে সুতরাং ইহা বোঝা যাইতেছে ষে এমন কোন 


৯২৬ নিত্যানিতা-বিবেক 


স্ক্া 


ক্কাল ছিল না যখন ভ্ভান ছিল না, এবং এমন কোন কাপ 
আসিবে না বখন জ্ঞান থাকিবে 'না, এবং এই অনাদি অনন্ত 
ভদ্রান যে এক অখণ্ড, এই সত্যেরও্ড অভ্যাস পাওয়। যাইতেছে। 
এমন কোন সময় ছিল না খন ঘটনা! ছিল না? কিন্তু ঘটন। 
ভ্ভান-সাপেক্ষ, হুতরাং এমন কোন সময় ছিল না খন জ্ঞান 
ছিল না। এমন কোন সময় আসিবে না! যখন ঘটন। থাকিবে 
না কিন্তু ঘটনা জ্ঞান-সাপেক্ষ, স্থৃতরাং এমন কোন সময় 
আসিবেন। যখন জ্ঞান থাকিবে না । সমুদায় ঘটনাই পরস্পরের 
সহিত সন্বদ্ধ, অসম্বদ্ধ ্টনা থাকিতে পারে না; কিন্তু ভিন্ন ভিন্ন 
উপকরণ-সমুহের মধ্যে সাধারণ কিছু না থাকিলে তাহাদের 
সন্থন্ধ বা যোগ সম্ভব নহে; এস্থলে জ্ঞানই এই সাধারণ বস্তু; 
শুদ্তান এক অখগু হঈয়াও ভিন্ন ভিন্ন বিচ্কান অন্ুভন করে 
সহ্তরাং জ্ঞানই ঘটনা-প্রবাহের সংষোগকারী,--জ্ঞকানই কাল- 
কূপ সম্বান্ধের আশ্রয় । সমুদ্ায় ঘটনা এক ঘোগে আবদ্ধ; 
ভূত, বর্তমান, ভবিষ্যৎ, সমুদয় ঘটনা এক কাল-শৃঙ্খলে আবদ্ধ ; 
হ্ৃতরাং জ্ভ্বানবস্ত্রও এক। জ্কানই যে ঘটনার সংযোগকারী, , 
জ্ঞানই যে কাল-শৃঙ্খল্লের রচয়িতা, ন্তরাং কাল-শৃঙ্খলের 
অতীত, অজ, নিত্য, শাশ্বত, আমর! তাহা আর একটু বিশেষ 
ভাবে বুঝাইতেছি। 

: ১, ২, ৩, ৪» ক্রুমান্থয়ে এই চারিটি ঘটনা ঘটিল, যথা এই 
: চারিটি সংখ্যাকে আমি ক্রমান্বয়ে দেখিলাম, বা দুস্থ কাগঙ্গ- 
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খানাকে প্রেমান্বয়ে চারি বার স্পর্শ করিলাম 1 এই 'ঘটনা-শ্রেণীর 
প্রথম ঘটনা ঘটিবার পূর্বেই স্বে জ্ঞান বর্তমান ছিল, এবং *ইহার 
পুর্বেব যে আরো ঘটনা 'ঘটিতেছিল, এবং সেই ঘটনাসমুহের 
সহিত যে এই ঘটনা সম্পকিত, পাঠক তাহা জানেন; তবে 
সেই সকল ঘটনাকে আমর! বর্তমান শ্রেণীর অন্তর্গত বলিয়া 
ধরিতেছি নাঃ স্ততরাং তাহাদের বিষয় এখন বিশেষ কিছু 
বক্তব্য নাই । যাহা হউক, এই শ্রেণীর প্রথম ঘটনা ঘটিবার 
পুর্বেবই জ্ঞান বর্তমান থাকিয়া এই ঘটনাকে জানিলন্; অর্থাৎ, 
একটি বিজ্ঞানযুক্ত হইয়া আত্মা প্রকাশিক্ত হইল । এই প্রথম 
'ঘটন! ঘটিবার পক্ষেই জ্ঞান আবশ্যক । তার পর প্রথম ঘটনা 
শেষ হইলে পর দ্বিতীয় ঘটনা ঘটিতে হইলে প্রথম ঘটম্নার 
শ্ভাতাকেই দ্বিতীয় ঘটন! জান। আবশ্যক, এবং দ্বিতীয় ঘটনাকে, 
জানিবার সময় প্রথম ঘটনাকে স্মরণ রাখা মাবশ্টাক । জ্ঞানের 
এই একন্বের উপর এবং এই স্মরণের উপরই প্রথমের প্রথমস্থ 
ও দ্বিতীয়ের দ্বিতীয়ত্ব নির্ভর করে। শ্রাথমের ভ্রহিত দ্বিতীয়ের 
, যোগ না! হইলে এথমের প্রথমত্ব থাকে না, দ্বিত্ীয়ের দ্িতীয়ত্ব 
থাকে না; কারণ “প্রথম? "দ্বিতীয়ত এই সমুদায় সন্বন্ধবাচক 
শব্দ, যোগ বাচক শব । এই যোগ জ্ব্নের একতার উপর নির্ভর 
চি জানো-এক অচ্ছেদ্য জ্ঞানক্রিয়াতে--“পুর্বব* ও 

র”, প্রথম” ও “দ্বিতীয়,” একত্র না হইলে 'পুর্বব' ও “পর'-এর 
'প্রথম' ও 'দ্বিতীয়-এর, কোন অথই খাঢক না। প্রথম ঘটন! 
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বিগত হইবার সঙ্গে সঙ্গে দি প্রথম ঘটনার জ্ঞানও বিগত হইত, 
বিলীন হইত, তবে প্রথমের প্রপমস্ব ও দ্বিতীয়ের দ্বিতীয়ত্ব কিছুই 
সম্ভব হইত না। জন্ঞাত! স্বয়ং ঘটনার সঙ্গে সঙ্গে বিগত না! হইয়।, 
প্রবাহাতীত থাকিব, প্রথম ঘটনার স্মৃতিকে বহন করিয়া দ্বিতীয়ের 
দহিত সংযুক্ করাতেই দ্বিতীয়ের দ্বিতীয়ত্ব সম্ভব হইয়াছে । এই 
রূপ তৃতীয় ঘটনার উত্পত্তিও সেই একই জ্ত্বানের উপর নির্ভর 
করে, এবং জ্ভ্ান স্বয়ং প্রবাহাতাত থাকিয়া প্রথম ও দ্বিতীয়ের 
স্মৃতিকে “বহন করিয়া তৃতীয়ের সহিত সংযুক্ত করাতেই তৃতীয়ের 
ভৃতীয়ত্ব সম্ভব হইয়াছে”। এই রূপে চতুর্থ ও পরবর্তী ঘটনাসমূহ 
সম্বন্ধেও এই এক কথাই খাটে । সুতরাং পাঠক দেখিতেছেন 
যে'জ্ঞানই কাল-শৃঙ্খলের রচয়িতা । প্রথমতঃ, জ্ঞান না থাকিলে 
ত ঘটনাই সম্ভর নহে; তার পৰে, ঘটনার গুাকতিই এই যে ইহ! 
এই আছে এই নাই । এরূপ অস্থায়ী অস্থির প্রবাহশীল বিষয়ের 
স্মৃতি যণ্দ জ্গকানরূপী আত্মাতে ধৃত না হইত, তবে কাল-শৃঙ্খল, 
কালরূপ সম্বন্ধ, “কখনই রচিত-কুইতে পারিত না; তাহা হইলে 
পুর্ব ও পির, “এখন” ও তখন” এই সমুদ্রায় সম্বন্ধ আদৌ 
সম্ভব হইত না । পূর্বক-এর জন্তান স্থায়ী হয় বলিয়াই “পর' 

কথাট। আসে ; “এখন? বিগত হইলেও “এখন -এর জ্ঞান বিগত 
হুয় পা, তাহাতেই 'তখন' কুখাটা সম্ভব হয়। সুতরাং পাঠক 
দেখিতেছেন' যে জ্ঞানই কালের আশ্রয় ও কারুগ ! “এখন? 
ক্ষ তিখন” "পুর্ব ও পিয়৮ ভীত” ও 'র্তমান্ণ-এর সন্বন্ধের 


কাল ও ঘটল! ১২৯ 
নামই কাল! কিন্তু কেবল স্থায়ী প্রবাহশূন্তয জ্ঞানবস্তই এই 
সন্বন্ধ স্থাপন করিতে পারে * “পুর্ব আর পরুকে কেবল 
সেই সংযুক্ত করিতে পারে ঘে পুর্ব ঘটনা অতীত হইবার সঙ্গে 
সঙ্গে স্বয়ং অতীত হয় না, যে পপুর্বব'কে হারাইয়াও স্বয়ং আত্ম- 
হার! হয় নাঃ পরস্ত পুর্ব ঘটনা! অতীত হইলেও পুর্ব ঘটনার 
জ্ানকে ধরিয়া থাকে ও পরবর্তী ঘটনার জ্ঞানের সহিত সংযুক্ত 
করে । এই কাধ্য কেবল জ্ভানই করিতে পারে; স্থতরাং জ্ঞানই 
কালরূপ সন্বন্ধের আশ্রয়, জ্ঞানই কাল-শৃঙ্খলের রচয়িতা 

এখন কথা এই যে, ষে কাল-শৃঙ্খলের* রচয়িতা, যে কাল-, 
ক্ধপ সম্বন্ধের আশ্রয় ও কারণ, সে কালের অধীন হইতে পারে 
না| যে-স্কল উপকরণের সন্বন্ধকে কাল বল! হয়, জ্ঞান 
তাহাদ্দের মধ্যে একটা হইতে পারে না । যাহাকে অবলম্থন 
না করিয়! ঘটনা ঘটিতে পারে না, যাহার স্থারিতু ও প্রবাহ- 
হীনত৷ ঘটনা-শৃঙ্ঘল রচিত হইবার কারণ, সে কখনও উৎপন্ন, 
প্রবাহিত ও বিলীন হুহতে পারে *না। যাহাকে আমরা 
এদীবের উত্পত্তি, জীবন ও মরণ বলি, তাহা এক একটা ঘটন! 
বা ঘটনা-প্রবাহ ; এই সকল ঘটন! বা' ঘটনা-প্রবাহ সংঘটিত 
হইবার পক্ষে জানের প্রয়োজন ; জ্্কাঞ্গই “এই সমুদায় ঘটন! 
বা ঘটনা-প্রবাহের আশ্রয় বা কারণ ; স্কৃতরাং জান জন্ম-মরণ- 
বিহীন, প্রব্হশুন্য । অতএব ইহা! স্পঞ্টরূপেই *প্রতীভ হইতেছে 


যে, যে হান আমাদের জীবনের সার বস্তঃ যে জ্ঞান আমাদের 
রঃ 
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জ্ঞান! সমুদয় বস্তুর আলোক ও আধাররূপে প্রকাশ পাইতেছেঃ 
যে ভান বিচিত্র বিজ্ঞাননিচয়-সমস্বিত হুইয়। এবং নিজ 
ংযোগকারিণী শক্তিতে সমুদ্ধায় বিজ্ঞানকে একীঞত করিয়া 
বিচিত্র বিশ্বরূপে প্রকাশিত হয়, ষে জ্ঞান আমাদের ব্যক্তিগত 
বিস্বৃভি ও নিদ্রাকালে আমাদের ব্যক্তিগত ইচ্ছা-নিরপেক্ষভাবে 
তিরোহিত হয়, আবার আমাদের ব্যক্তিগত ইচ্ছা-নিরপেন্ 
ভাবে পুনরায় স্কৃতি ও জাগরণরূপে প্রকাশিত হইয়! আমাদের 
ভ্রীবনলীল! রচন! করে, যে জ্ঞানকে আমরা আমাদের নিজস্ব 
ক্ষুদ্র ব্যক্তিগত জ্ঞান বলিয়া অহংকৃত হই, কিন্তু যাহ! সম্পূ্ণ- 
রূপেই আমাদের ব্যক্তিগত ইচ্ছ।-নিরপেক্ষ এবং আমাদের 
ব্যক্তিগত ইচ্ছা ও কর্তৃত্বের মূল,_সেই জ্ঞান জন্ম-মরণহীন 
নিত্য বস্তু, ইহান্স আরম্ভ নাই শেষ নাই। আমাদের ব্যক্তিগত 
জীবনের আস্ত আছে, তভান্াতে আর সন্দেহ কি? কিন্তু এই 
আরস্তের অর্থ কি? এই আরস্তের অর্থ একটি বিশেষ ঘটনা- 
প্রবাহের আরম্ত, এই প্রবাহের আশ্রয় ও কারণরূপী 
জ্কানবস্তর আরম্ভ নহে এই ঘটনা-শৃঙ্ঘল আরম্ভ হইবার 
ূর্ব্বেই এই জ্ঞান বর্তমান ছিল । এই ঘটনা-শৃঙ্খলের পুর্বববর্তী 
ঘটনাসমুহ এই শৃঙ্ঘলের অন্তর্গত না হইলেও উহারা এই 
শৃঙ্ঘলের সহিত * অচ্ছেদ্য যোগে আবদ্ধ, এবং এই যোগের 
, কারণ জ্ঞানের "একতা। পূর্বববন্তী ঘটনাসমুহ্‌” এই ঘটনা- 
 শৃখলের সহিত 'পুর্বব-পর (সম্বন্ধে সম্বন্ধ ;'এ ঘটনাসমুছের 


কাল ও খটন! ১৩১ 


আশ্রপরূপী জ্ঞান বর্তমান ঘটনা-শৃঙ্ঘলের আশ্রয়রূপী জ্ঞানের 
সহিত এক না হইলে এই গুর্ব-পর সম্বন্ধ কোন প্রক্কারেই 
সম্ভব হইত না। সুতরাং এই জ্ঞান যে অনাদি নিত্য বস্তু, 
তাহা স্পন্টই প্রাতীত হইতেছে । এই জ্ঞান" যে অনস্ত অবিনাশী, 
বোধ হয় তাহা আর বিশেষ ভাবে বুঝাইনে হইবে না, পুর্বেরধা ক্র 
যুক্তি-প্রণালী অবলম্বন করিলে তাহাও স্প্রে প্রতীত 
হইবে । কি যে মহাবস্ত্র আমরা হৃদয়ে ধারণ করিয়া আছি, কি ষে 
মহাবস্ত আমাদের প্রত্যেক ইন্দ্রিরবোধ, প্রত্যেক চিন্ত!, প্রত্যেক 
ভাব, প্রত্যেক,কাধ্যের সঙ্গে প্রকাশ পাইতেছেন, পাঠক এক- 
বার ভাবিয়া দেখুন, দেখিয়া স্তম্তিভ হুউন্। বিজ্ঞান যে অতি 
বিচিত্র অসংখ্য ঘট না-শৃঙ্খলের তব প্রর্কাশ করে, সেই ঘটনা- 
শৃঙ্খলের আশ্রয় যিনি, সেই নিদিরিদরর লীলার রচয়িতা ধিনি, 
তিনিই এই ক্ষুত্র জীবন-লীলার রচয়িতারূপে প্রক্কাশ পাইতে- 
ছেন। যিনি বর্তমান জগতের আদিম বস্তু আগ্নের় বাঁষ্পকে 
করতলে ধারণ কুরিয়া ঘৃর্ণিত করিয়াছিলেন, যিনি অনন্ত 
আকাশে অসংখ্য সূর্য, অসংখ্য গ্রহ উপগ্রহ নিক্ষেপ করিয়া- 
ছিলেন, বিনি কোটা কোটী বশুসর ধরিয়া :কোটা.কোটা প্রার্ক- 
তিক পরিবর্তন সংঘটন করিতেছেন, ফ্লোর কোটা জীব স্থজন 
পালন ও বিনাশ করিতেছেন, ধিনি অসংখ্য সোপান-পরম্পীরার 
ভিতর দিয়! জগৎকে ক্রমাগত উননতিস২থে পরিচালিত 
করিতেছেন, সেই অনন্ত জ্ঞান-শক্তিই 'আম্রুর প্রুত্যেকের 
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প্রাণরূপোে জীবনাধাররূপে বিরাঞজ করিতেছেন । আমর! 
অর অধিক বলিব না; উপরে *য়াহা বলা! হইল তাহা 
সচিস্ত মলে পাঠ করিলেই পাঠক বুঝিতে পারিবেন এই সকল 
কথ। কবির কল্পনা নহে, ভাবুকের অস্থায়ী অমূলক ভাবোচ্ছধাস 
নহে, এই সমুদায় জ্বশ্যন্তাবী অনতিক্রমণীয় সত] । 


পুন মি পালাস্প্স্যং 


ষষ্ট পরিচ্ছেদ 
ঈশ্বর সর্বজ্ঞ 
উদ্তানই যে কাঁল-শৃঙ্খলের রচয়িতা, জ্ঞানই যে ঘটনা- 
*প্রাবাহের প্রশ্ববণ, উপরে 'ামর! এই সত্যের বে ব্যাখ্যা! দিলাম 
তাহ! হইতে ঈশ্বরের সর্বজ্ঞ স্পষ্টরূপে প্রতীত হইতেছে । 
আমরা দেখিয়াছি যে ঘষ্টনা অস্থায়ী প্রবাহদীল 'বটে, কিন্তু 
ঘটনার ভ্তান্‌ স্থায়ী প্রবাহ-শৃন্য । উপরিউক্ত ব্যাখ্যার দৃষটীন্ত- 
স্থানীয় ১, ২, ও, ৪, এই ঘটনাসমুহ ক্রমান্বয়ে ঘটিতে লাগিল, 
কিন্তু ইহাদের প্রত্যেকের জ্ঞান শ্থারী প্রবাহ-শুন্য থাকিয়! পরবর্তী 
ঘটনায় ভ্ভানের সহিত সংযুক্ত হইতে লাগিল, এবং উহা! বে 
পর, এই ভ্তানকে সম্ভব করিতে লাগিল। * ঘটনা অতীত 
হইলেও ঘটনার জ্ঞান অতীত হইল না; ইহা জ্ভ্কাতার সহিত 
একীভূত হইয়াঃ জ্ঞাতার অঙ্গীভূত হইয়া, স্থায়ী হইল। এখন 
পাঠক বিশেষ মনোযোগের সহিত ,ঘটনা ও ঘটনার জ্ঞানের 
শ্রাভেদ বুঝুন্‌। ঘটন৷ অস্থায়ী গ্বাহশীল, ঘটনার নান স্থায়ী 
প্রবাহ-শৃন্ত । * ঘটুনা জ্ঞানকে অবলগ্বন *না করিয়া ঘট়িতে পারে 
না সত্য, কিন্ত ঘটনার প্রকৃতিই এই যে ইন এই আছে; এই 
নাহি; এক মুহুর্তের ঘটনা পর মুহূর্তে থাক না, পর মুহূর্তে 
ভখন ঘটনা খটে। প্রবল ক্টোবতী নর্দীর প্রবাহ অপেক্ষাও 
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ঘটনা-প্রধাহ। অধিকতর বেগবান্‌। বেগবনী নদীর জল এক 
মুহূর্তের অর্ধিক এক স্থানে থাকে 'না ; ঘটনাগুবাহও তেমনি ; 
মুভূর্থে মহ ঘটনার পর ঘটন! ঘটিকেছে | কিন্ত্ব ঘটনার জ্ঞান 
প্রবাহ-শুন্য । ঘটনা-ঝোঁত বহিতে থাকে, কিন্তু ঘটনার জ্ঞান 
এই ক্োতের তীরে শ্থির ভাবে দণ্ডায়মান থাকে, ইহা স্রোতের 
সঙ্গে প্রবাহিত হয় না। ঘটনাসমূহের পরস্পরের মধ্যে পুর্বব্চ 
পরবণ্তিত্ব সম্বন্ধ বর্তমান ; একটি নির্দিষ্ট ঘটনা-শৃঙ্খলের প্রথম 
ঘটন| ও ৫শষ ঘটনার মধ্যে অনেক কালের ব্যবধান। কিন্তু 
এই সকল ঘটনার জ্ঞান আত্মাতে একত্র বর্তমান থাকে । এই 
তান পূর্বব-পরবর্তী ঘটনার জ্ঞানরূপে আত্মাতে অবস্থিতি করে 
বটে; কিন্তু সেই অবস্থামে ঘটনার পুর্ববপরব্তিত্ব নাই, কালের 
ব্যবধান নাই। ঘটনাসমূহ পরম্পরাগত, কিন্তু পরম্পরাগত 
ঘটনার জ্ভান পরম্পরাগত নহে । পরম্পরাগত ঘটনার জ্ঞান 
এক অথপ্ড জ্ঞানক্রিয়! বা জ্ঞানখণ্ডে সংযুক্ত একীভূত না হইলে 
তাহাকে পরম্পরাগত ঘটনার -জভ্তানই বলা ষাইতে পারে না। 
সুতরাং ইহা স্পঞ্টই বুঝা যাইতেছে বে ঘটনা! কালের অধীন 
. বটে, কিন্তু ঘটনার জ্ঞান কালের অধীন নহে, ইহাতে কালের 
গন্ধ নাই | যাহা কালের াধীন নহে, যাহ! কালাতীত, তাহা 
আদৌ প্রবাহিত হুইত্বে পারে ন1। স্থৃতরাং ঘটনার জ্জান 
আমাদের ব্যক্তিগতজীবনে প্রকাশিত থাক্‌ আর নাই থাক্‌, ইহ! 
গ্কক্চয় অবিনাশী চিরস্থারী' রস্তব। যখন ইহা ব্যক্তিগত জীবনে 
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প্রকাশিত হয়, তখন ইহাকে ঘটনার বিপরীত লক্ষণাক্রণান্ত বলিয়া! 
বুঝিতে পারি ; সুতরাং ইহা! ব্যক্তিগত জীবন হুইতে তিরোহিত 
হইলেও ইহার বিনাশ আশঙ্কা করি না। প্রবাহিত হওয়া, 
বিনাশপ্রাপ্ত হওয়া, ইহার প্রকৃতিগন্তই নহে, ইহার প্রকৃতি- 
বিরুদ্ধ। আমরা পরে কিছু বিস্তৃত ভাবে দেখাইতেহি থে 
আমাদের জানা ঘটনাসমুহের জ্ঞান আমাদের ব্যক্তিগত জীবন্‌ 
হইতে ভিরোহিত হইয়াও বার বার পুনঃপ্রকাশিস্ত হয় ; প্ুনঃ- 
প্রকাশিত হুইয়৷ ইহা স্পন্টরূপে বুঝিতে দেয় যে ইহা! ঘন! নহে, 
ইহা প্রবাহাতীত অবিনাশী বস্ত। কিন্ত “অনেক ঘটনার জ্ঞান 
হয়ত ব্যক্তিগত জীবনে একবারের অধিক প্রকাশিত হয় না, 
এবং যে সমুদায় কয়েক বার প্রকাশিন্ত হইরাছে তাহাদেরেও 
পুনং প্রকাশের নিশ্চয়তা নাই । কিন্তু জ্ঞানমাত্রেরই প্রকৃতি 
এবূপ,-- ইহা এরপ স্থাঘ্িত্ব লক্ষণাক্রান্ত,-যে ইহা একবার 
প্রকাশিত হইলে নিশ্চিতরূপে বুন্ধিতে পার! যায় ষে ইহা “অক্ষয় 
অবিনাশী বস্ত্র । ইহা সকল সময়ে আমাদের ব্যক্তিগত জীবনে 
প্রকাশিত থাকে নাঁ বটে, কিন্তু যে অদ্বিতীয় জ্ঞানবস্ত্র আমাদের 
ব্ক্তিগত জীবনের কারণ, বে জ্ঞান্বস্ত্র আমাদের ব্যক্তিগত 
জীবন অপেক্ষা অনন্ভগুণে বৃহ, বে জ্জ্ঞানবস্তর সহিত একীভূত 
হউসু। প্রত্যেক উনার জ্ঞান প্রকাশিত হয়, সেই নিত্য কাল্াতীত 
জ্ভানবস্তরতে যে প্রত্যেক ঘটনার জ্জান অক্ষর রূপে বর্তমান থাকে, 
তাহাতে কিছুমাত্র সন্দেহ নাই। আম্মাদেরু ব্যক্তিগত জীবনে 
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কোন্‌ জ্ঞীনই বা স্থায়িরপে প্রকাশিত থাকে? আমরা 
দেখাইয়াছি যে, যে দ্বৈতাদ্বৈতভাৰ-সম্পন্ন মূল জ্ঞানবস্ত্ব আমাদের 
প্রীণরূপে জ্ঞানরূপে প্রকাশ পাইতেছেন, তিনি অনাদি অনন্ত 
চির-জাগ্রত । কিন্তু আমরা প্রতি দিনই ন্তুযুপ্তি কালে সম্পূর্ণ 
জূশে অজ্ঞান হইয়া পড়ি; সেই সময়ে নিত্য জ্ভান আমাদের 
ব্যক্তিগত জ্ঞানরূপে প্রকাশিত থাকেন না। কিন্ত এই তিরো- 
ভাবই কিছু বিনাশ নহে; স্ববুস্তি অস্তে পুনরায় সেই ভান 
আমাদেয় জীবনের আলোকরূপে প্রকাশিত হন। তেমনি 
বিশেষ বিশেষ বিষয়জ্ঞানের তিরোভাবই কিছু উহাদের বিনাশ 
নহে। মূল জ্ঞানবস্ত সময়ে সময়ে ভিরোহিত হুইয়াও যেমন 
নিত্য অবিনাশীই থাক্ষেন, তেমনি তাহার অজীভূত, তাহার 
সহিত একীভূত, বিশেষ বিশেষ বিষয়ভ্ঞান-_বিশেষ বিশেষ 
ঘটনা-জ্ঞান-_ব্যক্তিগত জীবন হইতে সময়ে সময়ে ভিরোহিত 
হইলেও মুল জ্ঞানবন্ত্রতে অবিনাশিরূপে বর্তমান থাকে । 

বিশেষ বিশেষ বিধয়-জুভান, বিশেষ বিশেষ ঘটনা-জ্ঞান, 
আমাদের ব্যক্তিগত জীবন হুইতে জময্ে সময়ে তিরোহিত হইয়াও « 
যে আমাদের প্রাণরূপী জ্ঞানবস্ত্রতে স্থায়িরূপে বর্তমান থাকে, 
এবং আমাদের ব্যক্তিগৃত জীবনে পুনঃপ্রকাশিত হইয়া 'সামাদের 
ব্যক্তিগত অভিজ্ঞতাকে সম্ভব করে, আমরা কতিপয় দৃষ্টান্তদ্বারা 
এই সত্যকে দৃঢ়তর করিতেছি । 
+০শ্নুখস্থ এই টেরল্টিকে প্রত্যক্ষ করিয়া--ইহাকে দেখিয়া ও 
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ছুঁইয়া, আঁমি শ্থাননীস্তরিত হইলাম এবং বিষয়ান্তরে মনোযোগ 
দিয়া ইহাকে ভুলিয়া গেলাম 1” তশ্পরে অন্য এক সময়ে ইহাকে 
পুনরায়, প্রত্যক্ষ করিলাম বা প্রত্যক্ষ না করিলেও ইহা কোন 
ক্রমে স্মরণে আসিল । ইহাকে প্রতাক্ষ করিয়া ইহাকে পুর্ব্বের 
জানা টেব্ল্‌ বলিয়া চিনিতে পারিলাম, অথবা ইহা স্মরণে 
আ্যসাতে বুঝিতে পারিলাম যে, যে টেবল্টির প্রত্যক্ষ জ্ঞান পূর্বের 
লাভ করিয়াছিলাম, ইহা সেই টেবলেরই প্ঞুতি। এই স্মৃতি 
ব্যাপারটা কিরূপে ঘটিল £ বিষয়জ্ভান বদি একটা 'ঘটনামান্র 
হইত, একটা . প্রবাহশীল বিনাশশীল বস্তু হইত, ইহা ধদি 
প্রবাহশুম্য অবিনাশী বস্তু না হইত, তবে যে বিষয়জ্ঞান একবার 
মানসক্ষেত্র ছাড়িয়া গিয়াছিল তাহা আর কখনও মনে আসিত 
না; কিন্তু এই স্থৃতিব্যাপারে দেখিতেছি পুর্ববকার বিষয়জ্ভ্বানই 
আবার ফিরিয়া আসিয়াছে । টেবল্টীকে প্ুুনর্ববান্' দেখাতে -ও 
ছোয়োতে কতকগুলি নুতন ঘটনা ঘটিতেছে বটে, কিন্তু যাহা 
ফিরিয়া আসিল তাহা যে পুর্ববকার পুরাতন জ্ঞান, তাহাতে 
'সন্দেহ নাই। অভীভ ও বর্তমানের যোগ না হইলে স্মৃতি সম্ভব 
হয় না; কিন্তু অতীত কাল চিরদিনের জন্তাই অতীত হইয়াছে, 
তাহ কদাচ ফিরিয়া আসিতে পারে নাঃ অতীত ঘটন! চিরদিনের 
জন্যাই অতিবাহিত হইয়াছে, নূতন কালে নুন ঘটনা ঘটে। 
তবে অতীত সম্বম্বীয় কি বস্ত্র আসিয়া এই স্মুন্ডিবাপার লংঘটন 
করিল 2 অতীত সম্বন্ধীয় ভান অতীত ঘটনার জ্ঞন-_যাহ। 
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কমতীত ঘটনার সঙ্গে প্রবাহিত হয় নাই, বিনষ্ট হয় নাঈ, সেই 
প্রঘাহুশুন্য অবিনাশী জ্ঞানই বক্রন্ানে পুনঃপ্রকাঁশিত হইয়া 
অতীত ও বর্তমানকে সংযুক্ত করিল এবং ল্মৃভি-ক্রিয়। সংঘটন 
করিল। পূর্বেব'টেবল্টিকে প্রতাক্ষ করিবার সময়ে যে ব্রণ 
স্পপর্শাদির আবির্ভাবরূপ ঘটনা ঘটিয়াছিল, সেই সকল ঘটনা 
তখনই অতিবাহিত হুইয়ীছে, এখন নূতন ঘটনা ঘটিতেছে ; কিন্তু 
সেই স্কল ঘটনা অতিবাহিত হইবার জে স্জে যদি উহাদের 
জ্তানও ধিনষট হুইয়! থাকিত, বদি উহাদের জ্ঞান স্থির প্রবাহাতীত 
থাকিয়া এখন পুনঃপ্রর্কাশিত না হইত, ভবে পুরাতন ও নুতনের 
সাদৃশ্যজ্ঞান কদাচ সন্তব হইত না, সুতরাং ম্মুতিরও উদ্রেক 
হইত না, এবং পুরাতঙ্গের জ্ঞানের অভাবে নৃতনের নুতনত্ব-ভস্কানও 
সম্ভব হইত না। সুতরাং পাঠক দেখিষ্েছেন অতীতের জ্ঞান 
সময়ে সময়ে, জ্গামাদের; সসীম বিস্মুতিশীল মনকে পরিত্যাগ 
করে বটে, আমাদের ব্যক্তিগন্ত জীবন হইতে তিরোহিত হয় 
বটে, কিন্ত স্মতিরূপে “ইহা পুনঃপ্রকাশিত ভ্ইয়া ইহার 
অবিনাশিত্বের পরিচয় দেয় । এক দিবে, আমরা বিস্মুতিশীল,, 
আমরা ক্ষণে ক্ষণে জীবনের প্রায় সমস্ত ব্যাপার ভুলিয়া যাই- 
তেছি ; কিন্ত্ত আমাদেরই সধো, জামাদের জীবনের নিত্য আধার- 
রুগী" আমাদের প্রাণরূপী, এমন একজন 'আছেন যিনি কোন 
কথাই সভুলেন না. এবং ধিনি প্রয়োজনমত আমাদের বিস্মত 
 ক্ষথা স্মরণ করাইয়। দেম। তিনি অতীতের জ্ঞান লইয়া আমাদের 


টশ্বর সর্ব ১৩৯ 


ভিতরে পুনঃপ্রকাঁশিত না হইলে আমাদের জীবন একবারেই 
অসম্ভব হুইত। ন্মৃতিবিহীন জীবন জীবনই নহে, ম্মরতিবিহীন 
ভ্তান ভানই নহে । চির -স্মৃতিশীলের স্ম.তি আমাদের স্ম.তিরূপে 
প্রকাশিত হয়, তাহাতেই আমাদের জীবন সম্ভব হয়। সর্বনজ্ঞ্ত 
পুরুষের জ্ঞান আমাদের জ্ছানরূপে প্রকাশিত হয়, তাহাতেই 
আমরা জ্ঞানী হই । 

স্মুতি-বিস্মতির বিষয় আলোচনা করিলে যেমন দেখা যায় 
যে আমাদের ব্যক্তিগত সীম মন বিস্ম.তিশীল বটে: কিন্ত 
আমাদের জীবনাধার প্রাণস্বরূপ পরমাত্মা 'চর-প্মূতিশীল, এবং 
আমাদের মনে তাহার স্মতির পুনঃপ্রকাশই আমাদের স্ম.তি”_ 
তেমনি নিদ্রা ও জাগরণের বিষয় আলোচনা করিলে দেখা বাক্স 
যে ক্সামাদের ব্যক্তিগত জীবন নিদ্রাশীল বটে, কিন্তু আমাদের 
প্রাণরূপী পরমাত্সা চির-জাগ্রত । নিদ্রাকালে আমান্দের সমুদায় 
তগ্কান তাহাতেই বর্তমান থাকে, এবং নিদ্রাবসানে সেই সমস্ত 
সহকারে আমাদের প্রাণরূপে ষে ত্বাহারি পুনঃ প্রকাশ, ইহারই 
গাম জাগরণ । স্ুযুস্তিকে আপাততঃ সমস্ত জ্ঞানের--আত্মজ্ঞান 
ও বিষয়ন্ন্তান উভয়ের-_বিলয়াবস্থা, বিনাশাবন্থা, বলিয়। বোধ 
হয়। অজ্ঞান অচেতন না হইলে আর 'নৃযুপ্তী কি হুইল ? 
আমাদের ব্যক্তিগত জীবনের পক্ষে এই কথাকে বিশেষ অত্যান্ত 
বল! যাইতে পারে না; বস্তুতঃই আমাদের ব্যক্তিগত সসীম মন 
তখন অভ্ঞ্তান অচেতন হুইয়! পড়ে, আমাদের ব্যক্তিগত জীবনের 
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সমস্ত জ্ঞান তখন তিরোহিত হয়, তাহা না হইলে স্থুধুস্তির 
কোনও অর্থই থাকে না । কিন্ত্র আমাদের ব্যক্তিগত জীবনই যদি 
সর্বস্ব! হইত, যদি চির-জাগ্রত পরমাত্মা আমাদের জীবনাধার- 
রূপে, পাণবূপে, বর্তমান না থাকিতেন, তবে স্থুযুপ্তি ও মরণে, 
জাগরণ ও পুনর্জজন্মে, কিছুই প্রভেদ থাকিত না। তাহা হইলে 
আমাদের নিদ্রা আমাদের মৃত্যু হইত, জাগরণ পুনর্ভজব্ম ব! 
নবজন্ম হত । স্থবুপ্ডিকালে আমার্দের আত্মজভ্ান ও বিষয়ক্জঞানের 
যে তিরোভাব হুয়, সেই তিরোভাবই যদ্দি বিলয় হইত, বিনাশ. 
হুইত, তবে নিদ্রাবসাঁনে আমরা সম্পূর্ণ নুতন লোক হইয়া জাগ্রাত 
হইতাম, অথবা__জাগরণ কথা এ স্থলে ঠিক খাটে না--স্ষ্ট 
হইতাম । সেশ্থলে * নিদ্রার পূর্ববকার আত্মজ্ঞান ও পরবস্তী 
আত্মন্জানে কোনও একত্ব থাকিত না; নিপ্রার পূর্বে প্রত্যক্ষীভূত 
বস্তু ও নিপ্রার পরে প্রত্যক্ষীভূত বস্ভসমুহের মধ্যে কোনও একত্ব 
বা সাদৃশ্যবোধ থাকিত না। পূর্বব-প্রকাশিত আত্মজ্ঞান ও 
পর-প্রকাশিত আত্মজ্ঞানের একতবোধ হইতে গেলে পুর্বব- 

প্রকাশিত আত্মজ্ঞান বিলুপ্ত না হইয়া স্থির থাকা আবশ্াক এবং 

পর-প্রকাশিত জআত্মজ্ঞানের সহিত পুনঃপ্রকাশিত হওয়া 
আবশ্থক ; আত্মজঞ্কন একবার বিলুপ্ত হইলে'আর তাহা আসিতে 
পারে না । পরবর্ধী কালে বাসা আপিবে তাহা নূতন বস্তু । 
রিষয়-জ্ঞানের সম্থম্ষেও যে এই কথা হিক্‌, তাহা পূর্বেই দেখান 
হইয়াছে । সুতরাং নিভ্রাবস্তানে আমাদের আত্মন্রান ও বিষয়- 
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ভান পুনঃগ্রকাশিত হওয়াতে ইহ! নিঃসন্দিগ্ধরূপে সপ্রমাণ হয় 
য়েআমাদের আত্মজ্জ্ান ও বিষয়জ্ঞান সুনুপ্তিকালে আমাদের 
ব্যক্তিগত জীবনে প্রকাশিত হয় না বটে, কালের উপকরপরূপী 
ঘটনা-প্রবাহ সহকারে আবিভূতি হয় না বটে, কিন্তু সেই সময়েও 
তাহ! বিলুপ্ত হয় না, সেই সময্লেও তাহা আমাদের প্রাণরূপী 
পরমণ্ম্াতে অক্ষুপ্নরূপে বর্তমান থাকে । আমর! যখন ঘোর 
নিদ্রায় অভিভূত থাকি, তখন পরমাত্মা চির-জাগ্রত থাকিয়া 
আমাদের জীবনের সমুদায় জ্ঞানকে ধারণ করিয়া থকেন,* এবং 
নিদ্রাবসানে এই জ্ঞানসহকারে আমাদের গ্রাণরূপে প্রকাশিত 
হইয়া জাগরণ-ব্যাপার সংঘটন, করেন; ইহাতেই আমাদের 
আত্মজ্ঞান ও বিষয়-জ্ভানের একত্ব--আমাদের লমগ্র আতিভ্ঞতা 


সম্ভব হুয়ু। 
ঘটনার জ্ঞান যদি নিত্য বস্তুই হইল, তবে ইহাও স্প্টরূপে 


বুঝা যাইতেছে যে আমাদের ব্যক্তিগত জীরন আর্ত হইবার 
পূর্বেব যে সকল ঘটনা ঘটিয়াছে, সেই সকল ঘটনার জ্ঞানও 
প্রমাত্মাতে স্থায়ী অপরিবর্তনীয়রূপে বর্তমান আছে। ইতিহাস 
ও জনশ্রু“ত যে সকল ঘটনার সাক্ষ্য দের, নীনা শ্রেণীর বিজ্ঞান 
যে অসংখ্য ঘটন!-শ্রেণীর তত্ব জাবিষ্ষার কুরে, যে অতীত অতি 
পুরাতন বালের কথ/”বিজ্জানও কিছু বলিতে পারে না, স্টে 
সম্ময়ের অসীম ঘটনা-শ্রেণী,--এই সমুদ্রায়েরই* জ্ঞান অনাদি 
আন্ত নিত্য জ্বানের .বিষয়ীভূত হইয়া রহিয়াছে, “তাহাতে সনদে 
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নাই। যে নিত্য পুক্তধ কাল-শৃঙ্ঘলের রচয়িতা, যে নিত্য 
জ্ঞানের সংযোগকারিণী শক্তিতে মস্ত ঘটনা এক শৃঙ্খলে আবদ্ধ 
রহিয়াছে, তাহা! হইতে একটা ক্ষুত্রতম তন্তও স্মলিত হইতে 
পারে না, তিনি এক মুহূর্তের ঘটনাও বিস্মত হইতে পারেন না। 


সুতরাং স্পষ্টই প্রতীত হইতেছে থে ব্যক্তিগত জ্ঞানের নিকট 
জগতের অধিকাংশ অপ্রকাশিত থাকিলেও, ব্/ক্তিগত জ্ঞান 
হইতে জগৎ ক্ষণে ক্ষণে তিরোহিত হইলেও, তাহ। নিত্য জ্ঞানের 
বিষয়রূপে সর্ববদ1 বর্তমান থাকে । 

ঘটনা অস্থারী ও" প্রবাহশীল হইলেও ঘটনার জ্ঞান যখন 
প্রবাহাভীত স্থায়ী বস্তু, তখন এতদ্বারা আর একটা সত্য সপ্রমাণ 
হইতেছে । ইহা যখন প্রবাহাতীত স্থায়ী বস্ত, ইঙ্াতে যখন 
কালের গন্ধ নাই, তখন বুঝা যাইতেছে যে ইহা যে কেবল 
ঘটনার পর" বর্তমান থাকে তাহা নহ্থে, ইহা ঘটনার পূর্বেও 
বর্তমান ছিল। ইহা! ঘটনার সঙ্গে সঙ্গে প্রকাশিত হয় বটে, 
কিস্ত ঘটনার সজ্জে ইহার উৎপত্তি নহে। ইহা ঘটনাকে উপলক্ষ 
করিয়। প্রকাশিত ভয়, ঘুটন! ইহার প্রকাশ, কিন্ত উত্পত্তি নহে? 
ঘটনার পূর্বেও ইহা বর্তমান থাকে । ইতিপূর্বে আমরা ঘটনা ও 
'ঘটনার জ্ঞানের ষে প্রভেদ দেখাইয়াছি, তাহাদত স্পন্টই বোঝ! 
যাইতেছে যে ঘটনার জ্ঞান কেবল যে বিনাশ প্রাপ্ত হইতে পারে 
না, তাহ! নহে; ইহা! উতপন্নও হইতে পারে না। যাহার 
প্রকৃতিতে প্রবাহশীলতা নাই, কালের গন্ধ মাই, তাহা কালে 
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উত্পন্নও হইতে পারে ন।, বিনস্টও হইতে পারে না। সুতরাং 
বোঝা যাইতেছে যে অতীত কালে যত ঘটনা ঘটিয়াছে, সেই 
সকল ঘটনা ঘটিবার পুর্বেবেই সেই সকল ঘটনার জ্ঞান নিত্য 
জ্ঞানস্বরূপ পরমাত্মাতে বিদ্যমান ছিল, এবং ভবিষ্যতে যত ঘন 
ঘটিবে, সেই সমুদায়ের জ্ঞানও তাহাতে বর্তমান আছে। আমর! 
উ$হার অনন্ত জ্ঞানের অতি ক্ষুদ্র অংশ লাভ ভ করিয়া এই পধ্যন্ত 
বুঝিতে পারিতেছি যে অতীত কালে অসীম ঘটনা-প্রবাহ 
প্রবাহিত হইয়াছে এবং ভবিষ্যতে অসীম ঘটনা-প্রবাহই বহিতে 
থাকিবে । কিন্তু অতীত কালে কি কি ঘটনা! ঘটিয়াছে তদিষয় 
আমর! অতি অপ্পই জানি, এবং ভবিষ্যতে কি কি ঘটিবে তদ্বিষয় 
জারে! অল্প জানি। কিন্তু যিনি ঘটনায় কারণ, যিনি কাঁল- 
শৃঙ্খলের রচয়িতা, তাহার পক্ষে কিছুই অজ্ঞাত থাকিতে পারে 
না; ভূত ভবিষ্যতের জ্ঞান তাহাতে বর্তমানের স্যার উজ্্বলরূপে 
বিদ্যমান । তাহাকে ছাড়িয়া যখন কিছুই নাই, সমুদয় ঘটনা 
যখন তাহাকে অবলুশ্বন করিয়াই ঘটিয়াছে, ঘটিতেছে ও ঘটিবে, 
* তখন তাহার অজ্ঞাত কিছুই থাকিতে, পারে না। প্রাকৃতিক 
কাধ্যের অটল নিয়ম দেখিয়া বিজ্ঞান জীবোশপত্তির পুর্ববকালীন্‌ 


ঘটনাসমূহের প্রকুতি নির্ণয় করে, বর্তমান, জগতের শৈশব ও 
বাল্যাবস্থার বিবরণ লিপিবদ্ধ করে, এবং জগতের ভবিষ্যৎ আবপ্ 


সম্বন্ধে নিশ্চিত ভবিষ্যত্বাণী বলে। এই সরুল অটল নিয়ম 
ধাহার আত্ম-প্রকাশের শ্রণালীমাত্র, এই নকল নিয়মানুসারে, 


১৪৪ নিত্যানিত্য-বিবেক 
'ধিদি গলংখ্য বিচিত্র বিজ্ঞান-সমন্গিত হুইয়া আপনাকে চিগ্য় 
বিশ্বরূপে প্রকাশ করিতেছেন ও ক্ষরিবেন, তাহার কাছে ভূত 


বর্তমান ভবিষ্যৎ কিছুই অভ্ভাত থাকিতে পারে না; তিনি সর্বজ্ঞ, 
সর্ববদর্শী, পূর্ণ জ্যোতি পুরুষ । 





সপ্তম পরিচ্ছে 


সৃষ্টিরহস্ত 

আমরা এই অধ্যায়ের প্রথমাংশে বলিয়াছিলাম যে আমরা 
জানের নিত্যত্ব সগ্রমাণ করিয়! মায়াবাদের ভ্রম প্রদর্শন করিব। 
সেই ভ্রম বোধ হয় এখন পাঠক বুঝিতে পারিয়াছেন। মায়াবাদ 
শগ্কানের অছৈত ও নিত্য ভাবের দিকে ঝোৌক্‌ দেয়, জ্ঞানের 
ভিতরে যে. একটী চিরন্তন ছ্েততভাব ক্জাছে এবং কনিত্যের 
সহিত সন্বন্ধ-রহিত নিত্য ষে অর্থহীন, তাহা দেখে না। এই 
ছটা সত্য বুঝাইয়া আমর! মায়াবাদের ভ্রম দেখাইয়াছি। কিন্তু 
স্বীকার করা আবশ্যাক ষে মায়াবাদের ভ্রম দেখাইয়া আমর! + 
যে স্ষ্টিরহস্য সম্পূর্ণরূপে ভেদ করিতে পারিয়াছি, তাহা নহে। 
অনাদি অনস্ত সৃষ্টিপ্রবাক স্যনাদি অনন্ত সর্বজ্ঞ সর্ববাধার পরম 
পুরুষকে আশ্রয় করিয়! প্রবাহিত হইতেছে, 'এর্বং তিনিই জীবের 
প্রাপ, জীবের কষুর্্ব ডন্তানৈশ্বয্য তাহারই অসীম জ্ঞনৈশ্বর্ষেযর অনু 
প্লিকাশ, টা! পরিষ্কাররূপেই বোকা যাইতেছে । জগত ও জীবয়ে 


হ-রহস্ত ১৪২ 
ঈপ্বরের আশ্রিত মাপেক্ষিক সত্য, ইহারা যে মিথ্যা নহে, 
অবিদ্যা-কল্লিত নহে, এই বিষয়েনসার কোন সন্দেহ নাই। কিন্ত 
নিত্য বস্তুতে অনিত্যের স্থিতি, অসীমের ভিতর সসীমের অস্তিত্থ 
যে আমরা স্পঙ্টরূপে বুঝিতে পারিয়াছি তাহ! বলিতে পারি ন!। 
স্থস্টবাপার এখনও আমাদের নিকট রহস্যময় রহিয়াছে, এবং 
জীব কখনও সম্পূর্ণরূপে এই রহস্য ভেদ করিতে পারিবে কি না 
এই বিষয়ে সন্দেহ আছে । রহস্যটা কি তাহা আমরা বুঝাই- 
তেছি। আমরা বলিয়াছি ঘে ঘটনাপ্রনাহ অস্থির *অনিত্য 
হইলেও ঘটনার জ্ঞান নিতারূপে পরমাত্মান্তে বিদ/মাঁন আছে; 
ভূত, ভবিষ্যৎ, ব্মান, সমুদ্বায়ই তাহার জ্ঞানে বর্তমান ; যাহা! 
কিছু ঘঁটিয়াছে তাহা তিনি ঘটিবার পুর্ব্বেই ল্লানিতেন, এবং যাহা 
কিছু ঘটিবে তাহাও তিনি ঘটিবার পূর্বেবই জানেন। এখন 
কথ। 'এই ষে. তাহাই যদ্দ ক্রইল, তবে ঘটনার অর্থ কি? 
পরিব্দনের অর্থ কি £ পরমাত্মার নিকট সমুপ্ায়ই বদি চির- 
বর্তমান, তবে ভূত ও ভবিষতের অর্থক্ষি? কালেরই বা অর্থ 
কিঃ? আমরা দেখিয়াছি যে ঘটনার অর্থ-_জ্ঞানগোচর বস্তুর 
আবির্ভাব ও তিরোভাব । কিন্ত নিত্য জ্টানের পক্ষে আবির্ভাব” 
তিরোভাব সম্ভব নহে। তাহাতে সম্ুদায়' চিরবর্তমান, চির- 
প্রকাশিত । স্ুতগ্লীং 'সাবির্ভাব-তিরোভাব হইতে গেলেই জীব 
আবস্টক। কেবল জীবের নিকটই, কেবল জীবের ড্ঞানময় 
জীবনরূপেই, -পরমাত্মার নিত্য বিজ্ঞানের আবির্ভাব-তিরো ভাব 


এডি 


2৪৬ নিতারনিত্য-দিবেক 


সম্ভব । তাহ! হইলে দাড়াইল এই যে স্টির অর্থ--ঘটনা বা 
গররিবর্তনের অর্থ--পরমাত্স! হইডে জীবের উৎপত্তি, পরমাত্সাতে 
জীবের জীবন-প্রাবাহের শ্িতি, এবং (সম্ভব হইলে) পরমাক্মাতে 
নেই প্রশ্বাহের বিলয়। সমস্ত স্ৃষ্টিব্যাপারটা-__স্ষ্টি, শ্থিতি, 
প্রলয়--পরমাত্মার জীবলীলা,_ সেই জীব মানবই হউক, 
আর মানব হইতে শ্রেষ্ঠ বা নিকৃষ্ট অন্য জীরই হউক । পাঠক 
প্রথম অধ্যায়ে দেখিয়াছেন দেশগত-জগতে জনাত্ম অচেতন খস্ত 
কলিয়া কান বস্তু নাই, এই দ্বিতীয় অধায়ে দেখিলেন কালগত' 
জগতেও জনাত্ম অচেতন বস্তু ব সেরূপ বস্তুর পরিবর্তন বলিয়! 
ফোন ঘটন! লাই, সথুদরীয়ই চেতনলীলা|, জীবলখল।, এঁশী লীলা, 
ভাডজগৎ বা জড়জগক়ের পরিবর্তন বলিয়। কিছু আছে, ইহা মনে 
করা কেবল অবিদ্যার ফল। মায়াবাদী যে জড়জগণত্কে মিথ্যা 
অবিদ্যা-কল্লিত লেন, তার একট৷ অর্থ বোধ হয় পাঠক এখন 
বুঝিতে পারিলেন । কিন্ত মায়াবাদী* আরো বেশি দূর বান। 
তিনি বলেন স্গ্টি আদৌ হয় নাই-_স্্ি, শ্িতি, প্রলয়, সমুদায় 
ঘটনা, সমুদায় পরিবর্তন, অবিদ্যা-কলিত । ' আমর! দেখাইয়া, 
যে স্যগি কল্লিত নহে, অনাদি অনন্ত ঘটনা প্রবাহ নিত্য পরমাস্মার 
আশ্রিত আপেক্ষিক সত্যু। কিন্তু আমর! এই স্গ্িলীলার €ব 
অর্থ করিলাম--পরমাত্মার জীবলীলা__-এই অর্থ কি স্প্টরূপে 
আমাদের হৃদয়ঙ্জম হইতেছে? 'যাহা তীহাতে, নিত্য-বর্তমান, 
চির-গ্রকাশিত, তাহ! তিনি জীবের জীবনরূপে প্রকাশিত করেন, 


চ্্টি-লুহস্য ১্ল' 


তিনি নিতা প্রকাশস্বরূপ হুইয়াও আবার কাল-প্রবাছে আংশিক 
ভাবে প্রকাশিত হন, ইহা ক্রি রহস্যময় ব্যাপার নহে? 'যিন্ধি 
নিত্য তিনি নিত্য থাকিয়াও কিরূপে অনিত্য জগশ ও জীববপে 
প্রকাশিত হন? যিনি সর্ববজ্দ্ত তিনি সর্বজ্ঞ থাকিয়াও কিরূপে 
ভীপের জীবনে অল্পজ্ঞরূপে আবিভূতি হন ? তিনি যে এরপ 
হন, তাহাতে কোন সন্দেহ নাই; অনিত্য ও সসীমের সহিত 
সম্বন্ধ-বিহীন নিত্য ও অসীম ষে অর্থহীন, তাহা ও সত্য ; তথাপি 
নিত্যের পক্ষে নিতা থাকিয়াও অনিত্য হওয়া, সর্ববজ্ঞের পক্ষে 
সর্বজ্ঞ থাকিয়াও অল্লজন্ত হওয়া, অসীমের গ্রক্ষে অলীম থাকিয়া ও 
সলীম হওয়া, এই সমস্ত ব্যাপারে যেন একটা স্ববিরোধিতা 
আছে বলিয়া! বোধ হয়। এই আপাজন্ববিরোধিতাই স্যন্তির 
রহন্য, এবং এই রহস্যভেদ করিতে না পারিয়াই মায়াবাদী 
স্বষ্টিব্যপারকে অবিদ্যা-কল্লিত বলেন, এবং এই অবিদুযার কারণ- 
রূপে পরমেশ্বরে “মায়া, নান্মী একটি শক্তি আরোপ করেন। 
এই শক্তি মিথ্যা ব্যাপারকে সত্য বলিয়া ভ্রম জন্মায়, এই জন্য 
হার নাম “মায়া” ।* কিন্তু পরমেশ্বরে এই মায়াশক্তি আরোপে 
স্থষ্টিরহস্য কিছুই ভেদ করা হয়না ।* ভ্রম ষদি প্রকৃত হয়, 
তবে জীবও প্রকৃত; জীব প্রকৃত নাঞহুইলে প্রকৃত ভ্রম হইবে 
কাহার ? আর জীখ প্রকৃত হইলে যে শক্তিতে জীবের উৎপত্তি 
বা প্রকাশ হক তাহাকে আর মায়া" বলা যাঁয় না । ম্তরাং 
মায়াবাদের ভ্রম স্পঞ্$ই দেখা যাইতেছে। »মারাবাদ এতটুকু 


১৪৮ নিত্যানিত্য-ধিবেক 


সপ্মানের উপযুক্ত যে ইহা! স্গ্রির রহস্য বুঝিতে পারে, স্থগ্থি- 
ব্যাপার যে স্পষ্টরূপে বোধ্য নগ্ন, তাহা বুঝিতে পারে ( কিন্তু 
ইহার সেই রহস্যভেদের চেষ্টা বিফল, ইহার মীমাংসা-- স্মৃতিকে 
মিথ্যা বলিয়া সিদ্ধান্ত করা-_স্পষ্টতঃই ভ্রান্ত । যাহা হউক, 
শিব যে মিথ্যা নহে, মায়িক নহে, ব্যাবহারিক নহে, জীবতত্ব ষে 
পারমার্থিক তত্ব, এবং জীবের সহিত পরমেশ্বরের নৈতিক সম্ন্ধ 
__পরমেশ্বরের প্রেম ও পবিভত্রতা--যে তাহার স্বরূপলক্ষণ, কেবল 
তটস্থ মায়িক লক্ষণ নহে, এই সকল কথা আমরা আমাদের 
তৃতীয় ও চতুর্থ অধ্যায়ে যথাসাধ্য বুঝাইতে চেষ্টা করিব। 


তৃতীয় অধ্যায় 
দ্বৈতাদ্বৈত-বিবেক 


প্রথম পরিচ্ছেদ-_ঈশ্বর অনস্ত, অদ্ধিতীয় 
জগতের আধাররূপী জ্ঞানবন্ত্ব বে এক অখগু,-জীবেয 
জন্ভীন যে সেই অদ্থিতীয় জ্ভানের অনুপ্রকাশ,লইহা আমরা 
ইতিপূর্বেবেই দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছি। এই অদ্বিতীয় জ্ঞানে 
যে একটি চিরন্তন দ্বৈতভাব রহিয্াছেঃ তাহাও দেখান হুই- 
ঝাছে। যাহাপছউক, আমর! এই অধ্যায়ে এই বিষয়ের একটু 
বিশেষ আলোচনা করিব । 
আমরা প্রথম অধ্যায়ে দেখাইয়াছি যে দেশ একটি অনন্ত 
ংযোগের ব্যাপার! অনন্তরূপে বিভাজ্য অসীম অংশসমুহের 
ংযাগেই দেশের অস্তিত্ব এবং এই সংষোগর্কারিণী : শক্তি 
জ্ঞান। ভিন্ন ভিন্ন অংশগুলি এক জ্ঞানের সমক্ষে এক কালে বর্ত- 
সান থাকাঁতেই ইহ্ীর। সংযুক্ত হইতে পারিয়াছে। এক জ্ঞানের 
সমক্ষে ইহাদের বর্তমান থাকার নাম্মই ইহাদের সংযোগ । 
এই যে সংযোগের ব্যাপার দেশ; ইহা এক, অনন্য | আমরা 
প্রত্যেকে এক কানে অতি ক্ষুদ্র দেশাংশ প্রত্যক্ষ করিতে পারি, 
এবং প্রত্যেকে এক কালে ভিন্ন ভিন্ন. দেশাঞ্চ প্রত্যক্ষ করি । 
কিন্ধু আমর! জালি যে আমাদের প্রত্যেকের গুত্যক্ষীভূত ক্ষু্র 
দেশাংশৈর' বাহিরে আক্লো দেশ আছে, অনন্ত দেশ আছে।। 


১৫. দ্বৈতাছৈত-বিবেক 


আমর! ইতিপূর্বেই দেখাইয়াছি যে দেশের জ্ঞান, দেশের চিন্তা, 

অপরিহাধ্য, দেশের অস্তিত অবশ্যস্তাবী | স্বতরাং আমাদের 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান ক্ষুত্র সীমায় আবদ্ধ থাকিলেও আমর নিশ্চয় জানি 
যে এই লীমার বাহিরে অনন্ত- দেশ প্রসারিত। দেশ যেমন 
ক দিকে অনন্তরূপে বিভাজা, তেমনি ইহা অপর দিকে জনম্তবূপে 
সংযুজ্য (10201617 2930151০) 1 দেশের সীমা আছে হা! 
আমর! ভাবিতে পারি না । ইহা যে আমরা ভাবিতে পারি না 
ডাহা! আমাদের কোন মানসিক হুর্বলতার কল নহে ; দেশ 
ব্যাপারটাই অন্ত সংযোগের ' ব্যাপার । অনস্ত সংযোগের 
ব্যাপার ভিন্ন ইহার আর কোন অর্থই নাই। এই বিষয়টি এত 
সহজ ও পরিষ্কার যে এই বিষয় অধিক বলা আমাদের আবশ্ঠাক 
বোধ হইতেছে নাঁ। পাঠকের ইচ্ছা হইলে ভাবিয়া দেখিতে 
পায়েন দেশের লীমা ভাবিত্তে পারেন কি না। দেশের সীম। 
ভাঁবিতে গেলেই এই ভাবিতে-হইবে যে অমুক স্থানে দেশ শেষ 
হইয়াছে, তাহার অপর দিকে আর দেশ নাই। কিন্তু ইহাতে, 
দেশের সীমা ভাবা হইল *না। এই “অপর দিকে” কথাটাতেই 
প্রকাশ পাইতেছে যে কর্লিত সীমার বাহিরেও ফেশ 
আছে ।: ঘেশের সীমা ভাবা অসম্ভব, দেস্সের সীমা থাক 

অর্থহীন অসম্ভব ন্যাপার। এই যে অনন্ত সংযোগের ব্যাপার 

দেশ, ইহাকে নস্ত ভাব! যেমন অপরিহাধ্য, ইছাকে এক 
ভাবা তেমনি অপরিহার্য ।. ভিম ভিন্ন অংশের সংযোগেই, 


ঈশ্বর অনন্ত, অদ্ধিতীয় ১৪১ 


--একত্বেই-দেশের অন্তিহ্থ । এই সকল অংশের পরম্পরের 
মধ্যে ভেদ আনে, পার্থক্য নাই দেশের কোন অংশের সহিত 
অপর কোন অংশ বিধুক্ত থাকিতে পারে না। দেশের ছুই ভিঙ্গ 
ভিন্ন অংশ পরম্প্র হইতে কোটা কোটী যোজন দূরবর্তী হইতে 
পারে$ কিন্তু তাহাদের ধা বন্তী দেশাংশ নব! দেশাংশসমূহ এই 
ছুই অংশের সহিত ও পরম্পরের সহিত সংযুক্ত, থাকিয়া এই 
দুরনক্তী অংশদ্বয়কে সংহুক্ত কারয। রাখিয়াছে। আমর প্রত্যেকে 
এক কালে ভিন্ন ভিন্ন দেশাংশকে জানি বটে, কিন্তু এই সকল 
ভিন্ন ভিন্ন অংশ*ও পূর্বোক্ত প্রকারে পরস্পর সংযুক্ত রহিয়াছে | 
সমুদ্বায় দেশ এক অখণ্ড অনন্ত মহাদেশের অন্তর্গত | এই এক 
অখণ্ড অনন্ত মাদেশকে জানিতে গিয়া আমরা ইনার আধারে 
এক অনন্ত জ্ভানকে-অর্থা ষাহাকে নিজ ভান, নিজ আত্মবস্ 
বলি, সেই জ্্কানকেই--অবগত হই । এই অনন্ত প্ড্তান-শক্তিই 
এই অনন্ত সংবোগব্যাপারের কারণ। দেশ এক অন্ত, 
ইহার প্রকৃত্ত অর্থ-তিনি এক অনন্ত। দেশের অনন্তত্থ ও 
সাহার অনন্তস্থ একই সত্যের চিন ভিন্গ আকারমাত্র, একই 
ভাবের ভিন্ন ভিন্ন প্রচ্গাশমাত্র। কালও ষে এক অনস্ত, 
এবং এক অধগুগ্্কানবস্তই বে এই এক" অনস্ত কাল-শৃঙ্খলের 
রচরিত, তিনি ষে নিত্য ত্রিকালজ্্ঞ, এই স্ম্য আমরা পুর্ববা- 
ধাায়ে বিশেষ করিয়া ব্যাখ্য! করিয়াছি । এ স্থলে এই বিষয় 
আর. কিছু বলিব না। আশা .করি এখব দেশকাল সম্বন্ধে 


১৫২ দ্বতাদৈত-বিবেক 


ঈশ্বরের অনন্তত্ব ও তীহার অদ্দিতীয়ত্ব ও অখগুত্ের মূল 
প্রমাণ পাঠক কথঞ্চিত পরিষ্ষাররঁপে বুঝিতে পারিলেন। পাঠক 
দেখিবেন যে ঈশ্বরের নিত্যত্ব বুঝিতে হইলে যেমন অনস্তকালের 
খ্য ঘটনা জানিবার কোন প্রয়োজন নাই, এমন কি অধিক 
সংখ্যক ঘটনা জানিবারও প্রয়োজন নাই, কাল ও অনিত্যতা 
ব্যাপ্যারটা বুঝিলেই কালাতীত নিত্যবন্ত্রর ধারণ! হয়, জ্ঞানবস্ত”-- 
আমাদের আত্মারূপী জ্ঞানবস্ত-যে নিত্য তাহা বোঝা যায়, 
তেমন ঈশ্বর'যে অনন্ত, জর্ববাধার, ইহা! জানিতে ও বুঝিতে 
গেলে সর্ববদেশশ্িত বস্তু জানিবার, এমন কি অধিক সংখ্যক বস্ত্র 
জানিবারও, কোন প্রয়োজন নাই ; দেশের প্রকৃতি জানিলেই 
দেশাতীত অনন্ত বস্তর' প্রকৃতি জানা হ্য়। ছুটি দেশখণ্ডের 
সন্বন্ধ বুঝিলেই বোঝা যায় যে, যে ভঙ্ভান এই দেশ দুটিকে 
যুক্ত করিম! রাখিয়াছে তাহা দেশাতীত, এক, অখণ্ড, অনন্ত । 
যে আত্ম! দুটি বস্তুকে পরস্পর ভিন্ন বলিয়া জানে, সে অভিন্ন- 
ভাবে উভয়ের জাধাররূর্পে বর্তমান । ভেদট! আত্মার বাহিরে 
নহে, আত্মার ভিতরে । অভেদভাব মৌলিক, ভেদভাব অবান্তর ॥ 
“এথা ও “সেথাকে যে জানে, সে “এখা” ও “সেথা” উভয়ে 
সমভাবে নিদ্যমাল । দুর ও “নিকট'কে থে জানে সে দুর 
“নিকট” উভয়ে হনির্বিবশেষভাবে বর্তমান । ফলতঃ শরীরের 
পক্ষেই “দূর “নকটউ” অর্থযুক্ত, আত্মার পক্ষে 'দূর” “নিকট'-এর 
কোন অর্থ নাই; 'দুর”ও' *ৃনকট* উভয়ই লম্ানভাবে আত্মাতে 


তেদের মূলে অভেদ ১৪৩ 


প্রতিতিত। সৃতরাঁং পাঠক দেখিবেন আমরা দেশকে জানিতে 
গিয়া দেশের জ্ঞাতাকে, দেশের আধারকে, দেশাতীত বলিয়! 
জানি; দেশের প্রকৃতিতে যে ভেদের ভাব, খণ্ডের ভাব, ব্যব" 
ধানের ভাব, বন্ুর ভাব আছে, তাহা! জানিতে গিয়া! দেশের আধার 
জ্ভানবন্তুকে--যাকে নিজ জ্ঞানবস্তু বলি সেই জ্ঞানবস্তকেই-- 
'অঁভেদ, অখণ্ড, অব্যবহিত ও এক বলিয়া জানি? এই দ্বিবিধ 
ভান এমনভাবে জড়িত যে ইহাদিগকে পুথক্‌ করা ম্মায় না। 
এই ছুই শ্রেণীর তব্ব--ভেদ ও অভেদ, দ্বৈত ও অদ্বৈত, খণ্ড ও 
খণ্ড, ব্যবহিত ও অব্যবহিত, বু ও এক-_জ্ভানের ভিতরে 
এমন ভাবে সংমিলিত, যে কেবল ইহাদের মিলনেই ভন্তান সক্ক্ঝৰ ; 
ইহাদের একটিকে ছাড়িলে আর জ্ঞান সম্তব হয় না। ভেদাভেদ, 
দ্বৈতাদ্বৈত,-_জ্ঞানের মৌলিক অবশ্যস্তাবী প্রকৃতি |. 





দ্বিতীয় পরিচ্ছেদ 


ভেদের যূলে অজ্ঞ 
্ানবস্তর মৌলিক একত্ব সম্বন্ধীয় উপরি-উক্ত প্রমাণ 
নকলের নিকট ভূঃপ্তত্বর হইবে কি না, সন্দেহ । এই প্রমাণ সম্বন্ধে 
স্বভাবতঃই এই আপত্তি উঠিবে যে আমরা *স্পফ$ই দেখিতেছ্ছি 
জ্ঞান বহু, প্রত্যেক জীবের আত্ম! পরস্পর হইতে ভিন্ন 
ও পৃথক; আমরা প্রত্যেকে, স্বতন্ত্রূপে জানিতেছি, বুঝিতেছি ও 


১৫৪ ইতাঁদৈত-বিবেক 


চিন্তা করিতেছি ; এই স্পষ্ট পৃথক সন্থে জ্ঞানের একত্বসম্থন্ীয় 
প্রমাণ কি কেবল একট! দার্শনিক শিল্প-চাতুরী মাত্র নহে? 
এই পুস্তক্ষেরই প্রথম অধ্যায়ে কত বার স্বাকার কর হইয়াছে 
ঘে আমাদের প্রত্যেকের মন ভিন্ন ভিন্ন। তবে আর এখন 
কিকুপে বলা হইতেছে বে একই জ্ঞ্রানবস্তর প্রত্যেক জাবের 
জীকনাধার রূপে, প্রাণরূপে। বর্তমান? আমরা যথাসাধ্য এই 
ত্বাপতির উত্তর দ্রিতেছি। আমরা প্রত্যেকে ঘে ভিন্ন ভিন্ন 
ক্ধপে জানিতেছি, একর বিজগ্তান যে অপরের বিজ্ঞান নহে, 
একের প্ৰতি ষে অপরের ল্যৃতি নহে, এক জনের কাধ্য যে 
আরে এক জলের কার্য নহে, তাহাতে আর লন্দেহ কি? 
জগতের এই অসংখ্য বিচিত্রত। অস্বীকার কর! আমাদের অভি- 
প্রায় নহে ₹ ইহা অস্বীকার করা কেবল নিতান্ত নির্বেবাধ বা 
অন্ধ টি পক্ষেই সম্ভব। কিন্তু আমর! দেখাইতেছি যে 
এই অসংখ্য বিচিত্রতার মধ্যে একটি আশ্চর্য একতা রহিয়াছে । 
ভশিবের মন বুদ্ধি ভিন্ন ভিন্ন বটে, কিন্তু পরস্পরের সহিত অপংযুক্ত, 
নহে; সমুদায়ের মধ্যে ক আশ্চঘ্য যোগ, এক আশ্চধ্য একতা, 

রছিকাছে | সমূদ্রায়ের মুলে একই ভগনবস্ত বর্তমান, কেবল 
এই,তন্বই এই একতার একমাত্র ব্যাখ্য। | * জবিবাত্্া সকল যষ্ি 
পরস্পর হইতে «পৃথক. পৃথক হইত, তবে ইহা নিশ্চয় ষে কোন 
আত! কোন আত্মমকে জানিতে পারিত না, কোন আত্মার জজ 
্ষপর .কোন আত্মার কোন প্রকার যোগ সম্ভব হইত না.। 


তভেদের মূলে অভেদ ০৬ 


কিন্তু অ'মরা দেখিতেছি জীল্র-জগতের মধ্যে শাশ্চর্যা যোগ 
বর্তষান রহিয়াছে । জ্ঞানে, ভাবে, কার্ধষে। জীব সকল পরস্পরের 
সহিত সংযুক্ত রহিয়াছে । আমার ও আমার সম্মুখপ্ছ বন্ধুর 
জীবনের মূলীভূত জ্ঞানবন্ত্ব যদি মূলে এক না হইত, তবে তিনি 
যে ন্াছেন, আমি তাহ! কোন প্রকারেই জানিতে পারিতাম না । 
তাহার অস্তিত্থের কল্পনা পর্যাস্ত আমার মনে উঠত না) আমি 
আমার নির্জন ও অর্গলবন্ধ জীবন-গৃহে আবদ্ধ খাকিতাম, 
আমার বাক্তিগত মানসিক অবশস্থাসমূহই আঁমার জ্ঞানের এক- 
মাত্র বিষয় হইত । কিন্তু প্রকুত কখা এই যে আমি তীহান্কে 
জানিতে, তাহার মন বুদ্ধি ও আমার মন বুদ্ধি ভন্ন হইলেও 
আমাদের মধ্যে আশ্চধ্য জ্ঞানের যোগ চলিতেছে । আমিষে 
কেবল তাহার অস্তিতথ জানিতেছি তাহ! নহে, তাহার ও আমার 
মধ্যে চিন্তা ও ভাবের বিনিময় চলিতেছে । আমি আমার মনের 
ভাব প্রকাশ করিতেছি, তিনি তাহা! জানিতেছেন, বুঝিতেছেন। 
তিনি তাহার মনের ভাব প্রকাশ করিতেছেন, আমি তাহী। 
জানিতেছি, বুঝিতেছি ; উভয়ের মধ্যে” শ্রদ্ধা, শ্রীতি, সহানুড়তি 
প্রস্তুতি ভাবের কোলাকুলি চলিতেছে» এই সমুদায় ব্যাপার 
কিরপে সম্ভব হঈতেছে ? আমি বাক্য উচ্চারণ করিতে গিক্া যে 
প্রয়াস করিতেছি, সেই প্রপ়াস আমার ব্যর্জিগত কার্ধ্য । এই 
প্রশ্নাসের ফলরূপে সামি থে শব্দ শুনিলাম, সে শব্দও আমার 
ব্যক্তিগত মনের ব্যক্তিগত * বিজ্ঞান। আমার বন্ধুর মন আমার 


১৫৬ দ্বৈতাদ্বৈত-বিবেক 


ইচ্ছার করতলস্থ নহে, অথচ কি নিগুট উপায়ে আমার প্রয়াসকে 
উপলক্ষ করিয়াই আমার জন্ুভূত *ব্ের অনুরূপ শব্দ তাহারও 
মনে উৎপন্ন হইল এবং আমি যে অর্থ বুঝিলাম তিনিও ৫সই 
জর্থই বুরিলেন, আমার মনে স্খ:ছুঃখাদি যে ভাবের উদয় হইল, 
তীহার মনেও সেই ভাবের উদয় হইল ! আত্মায় আত্মায় এই যে 
যোগ, এই থে চিন্তাও ভাবের বিনিময় ইহার আর কৌন 
যুক্তিযুক্ত ব্যাখ্য। হইতে পারে না; ইহার একমাত্র যুক্তিযুক্ত 
ব্যাখ্য। এই যে সংযুক্ত, আত্মাদ্বয়ের মূলে একই জ্ঞানবস্ত বর্তমান । 
ভিন্ন ভিন্ন বস্তর সংযোগ বলিলেই এমন একটি বস্তুর অস্তিত্ব 
বুঝায়. যাহ সংযুক্ত বস্তুসমুহের মধ্যে সাধারণ । আমার মনের 
চিন্তা, আমার মনের ভাব, যখন অন্তের চিন্তা, অন্যের ভাব হুইয়! 
উঠিতেছে, তখন ইহা! নিশ্চয় যে উভয় মনের মুলীভূত জ্ঞানবস্ত্ 
একই । একই জ্ঞান-শক্কি উভয়ের জীবনের মুলে বর্তমান 
থাকিয়া উভয়কে একসুত্ে বন্ধন করিতেছে, উভয়কে এক তালে 
বৃত্য কক্নাইতেছে। হয় বলিতে হইবে যে ভিন্ন ভিন্ন মনের মধ্যে, 
কোন যোগ নাই, কোন গন্ন্ধ নাই, প্রত্যেকে কেবল আপনাতেই 
বদ্ধ রহিয়াছে, জগতের বিচিত্র আধ্য।ত্মিক সম্বন্ধনিচয় অপার 
মায়ামাত্র $ নতুবা স্বীকার করিতে হইবে মে একই: অনন্ত জঞ্ঞাম- 

স্ত, এক অনন্ত গরমাত্সা, প্রত্যেক আত্মার প্রাণরূপে, প্রত্যেক 
মলের চিন্তা ওপ্ভাবের, সাধারণ কারণরূপে, বর্তমান থাকয়! 
এই অসংখ্য বিচিত্র আাধ্যাত্বিক অন্থন্ধবলীল। রচনা! করিতেছেন । 


ভেদ্দের মূলে অতেদ ১৫৭ 


এই আঁধ্যাত্সিক সন্থন্ধের বিষয় পাঠক যতই ভাবিবেন 
ততই আশ্চধ্যান্থি্ত হইবেন এন্সং ততই এই মহান্‌ বিশ্বাস দৃঢ়ীকত 
হইবে যে জগতের কোটী কোটা বিচিদ্রেতার মূলে একই জ্ঞানরস্ত 
বর্তমান থাকিয়া সমুদয় বিচিত্রতা, সমুদায় দেশ, সমুদ্ধায় ফালকে 
একসুত্রে বন্ধন করিতেছেন। এই আধ্যাত্মিক যোগ কেবল 
পরস্পরের সম্মুখস্থ ব্যক্তিদিগের মধ্যেই জাবন্ধ নহে; ইহা 
দেশের ব্যবধান মানে না, কালের ব্যবধান মানে গলা । পৃথিবীর 
অপর পুষ্ঠ-নিবাসী খষি এমার্সন্‌ যে চিন্তা করিয়াছিন্লন আমি 
সেই চিন্তার অংশভাগী হুইতেছি। ত্থহার মানসিক কাধ্য ও 
আমার মানর্সিক কাধ্য সংখ্যায় ভিন্ন ভিন্ন, কিন্তু ইহ! নিশ্চয় 
যে আমাদের উভয়ের চিন্ত! মূলে এক 1৯ ইংলগডের কবি টেন্গিসিন 
যে ভাবে প্রণোদিত হইয়া গান করিতেছেন, ক দেই ভাবের 
তরঙ্গ আমার প্রাণে আসিয়া লাগিতেছে ; আমার প্রাণ সেই 
তরজে নৃত্য করিতেছে । তাহার হৃদয় ও আমার হদয়ের যোগ 
নিঃসন্দেহ । যে ঈশ্বর-স্তোত্রে অতি প্রাচীন আধ্য খর়ির হৃদয় 
ভাবে মগ্র হইয়াছিল, সেই স্তোব্র উচ্চারণ করিয়া আমার হৃদয় 
ভাবে আগ্লত হইতেছে ; আমি তাহার*সহিত আধ্যাত্মিক যোগে 
আবদ্ধ হইতেছি। এইরপে বুদ্ধের গক্ভীর যোগ, ঈশার জ্বলন্ত 
নিশ্বাস, গ্লেটোর শতীদ্র জ্ঞান, চৈতন্যের উচ্ছদিত ভক্তি, আমার 
প্রাণের সমক্ষে আপিয়া আমার প্রাণকে শ্াকর্ষণ হাসিল 





ক এই কথা লিখিত হইবার সময়ে কবিবর জীবিত ছিপলেন। 


১৪৬৮ শবতাইৈত-বিতেক 


ক্লামাকে এই কল দ্েশকালে অতি দূরবর্তী মঙ্াত্মাদিগের 
সহিত গাঢ় যোগে আবদ্ধ করিতেছে। হয় এই সকল সম্থগ্থ 
মিথ্যা, অর্থহীন ; জার হদি তাছা না হয়, এই ফাকল সম্বন্ধ যদি 
কোন অর্থে প্রকৃত সম্বন্ধ হয়, এই সকল সমন্বক্ষের যদি কোন অর্থ 
খাঁকে, ভবে ইসা নিশ্চিত যে এক, অখন্ড, অর্ধধদেশ-ব্যাপী 
সর্ধবজীবের -প্রাণরূপী পরম জ্গানই এই সমুদায় সন্বন্ধের একমাস 
ব্যাখ্যা, একমাত্র কারণ । | 
এই *্পত্যেরই আর এক দিক্‌ দেখুন, যে দিক আমরা এই 
ভধ্যায়ের প্রথমাংশেই ক্ষেপে দেখাইয়াছি । এক পিকে আমি 
দেশকালে আবন্ধ ক্ষুদ্র জীবমাত্র ; আমার প্রত্যক্ষ জ্ঞান অতি 
ক্ুপ্র লীমায় আবদ্ধ । «আমি এক কালে দেশ ও কালের অতি 
তর অংশমাত্র জানিতে পারি, এবং আমার সাক্ষাৎ ইন্দ্রিয় 
বোধের 'বিষ্য আমার ব্যক্তিগত বিজ্ঞান-নিচয় মাত্র । অথ 
অপর 1দকে আমিই আবার অনন্ত দেশকালকে জানিতেছি। 
ভানব্ত দেশকালের অন্তর্গত বৰশেষ বিশেষ তত্ব আমি জানি না, 
সত্য বটে; কিন্তু এক অর্থে._-একটা প্রকৃত অর্থে-আমি 
অনন্ত দেশ্শকালকে জানিষ্ঠেছি | বিশেষ বিশেষ দেশের অন্তর্গত 
বিশেষ বিশেষ বন্ত, বিশেষ্ণ বিশেষ কালের অন্তর্গত বিশেষ বিশেষ 
স্ষটনা১ এই কমস্ত আমি সমগ্রক্ষপে জানি সত্য বটে, এই 
মস্ত আমার ব্ক্তিগভ জীবনে প্রকাশিত হয় না সত্য বাটে, 
কিন্ত দেশ কাল-সম্তীয় সায়ারণ তত্ব, যাহ সমুদয় জানের মুল 


। ভেঙ্লের মুলে অতেদ ১৫৯ 


তত্ব, ঘে সকল তত্ব সার্ধবভৌমিক ও অনতিক্রমণীয়, সেই সকল 
তত্ব আমি পরিস্কাররূপে জানিতেছি । দেশ যে এক ও অনন্ত 
ঘটনা-প্রাবাহ ঘে অনন্ত, ভূত ভবিষ্যত বর্তমান সমুদয় ঘটনা "যে, 
এক অচ্ছেদ্য শৃঙ্খলে আবদ্ধ এবং জ্ঞানের একতাই যে সমুদায় 
সন্বন্ধের কারণ, এই সমুদয় অনতিক্রমণীয় মূলত আমি নিশ্চিত- 
রূপে জানিতেছি। এই সমস্ত মুলতন্্ব সমুদয় জ্ঞানের অপরিহার্ধ্য 
প্রকরণ । সুতরাং বিশেষ বিশেষ উপকরণ সম্বন্ধে জ্ঞান যতই 
কেন ভিম্ন হউক না, বিশেষ বিশেষ বিষয় সন্বন্ধেঃভিম ভিন্ন 
দেশে ভিন্ন ভিন্ন কালে জ্ন্তান যতই ভিন্রূপ ধারণ করুক না, 
শুন্ভানের সাধারণ আকার কি, প্রকরণ কি, তাহা! আমি নিশ্চিত- 
ব্ূপে জানিতেছি। কেবল তাহাই নহে; আমি ভিন্ন ভিন্ন 
মুনের ভিন্ন ভিন্ন চিন্তা ভাব এবং ইচ্ছাও অনেক পরিমাণে 
জানিতেছি; প্রত্যক্ষ বিজ্ঞ্ঞান সন্বন্ধে ক্ষুদ্র দেশকালে আবজ্ 
হইয়াও বনু দূরদেশের এবং অতি প্রাচীন কালের “তত্ব অবগত 
হুইতেছি । এতদ্দ্ারা স্পষ্টই বোঝা য্যইতেছে যে আমারই মধ্যে 
কুত্র ও মহতের, পসীম ও অসীমের, ব্যক্তিগত ভাব ও বিশ্ব- 


জনীনত্বের, আশ্চধ্য সম্মিলন রহিয়াছে আমি এক দিকে ক্ষুত্রে 


সসীম, ব্যক্তিগভ ; কিন্তু আমারই মধ্য এমন কিছু রহিয়াছে 
যাহা মূলে অভি মহান, অসীম ও বিশ্বজনীন। সেই অসীম বস্ত 
আমার “উচ্চতর আমি” (17151775৩11 ) রচপ, আমার পরম 


আত্মারূপে, বর্তমান থাকাতেই আমি আমার ব্যাক্তিগত ভাবকে 


১৬ দ্বৈতাতৈত-বিবেক « 


অতিক্রম করিতে পারিতেছি,_-আমার ব্যক্তিগত জীবনের 
ঝহিরিস্থ তন্ব-সমুদূয় অবগত হইতে পারিতেছি, অনতিক্রমণীয় 
বিশ্বজনীন সত্যের অধিকারী হইতে পারিতেছি, ক্ষুত্র হইয়াও 
অনন্তের লহিত সংযুক্ত হইতে পারিতেছি। যে কেবল সসীম, 
কেবল ব্যক্তিগত, সে আর কিছু উচ্চতর তত্ব জানা দুরে থাক্‌, 
সে তাহার নিজের সসীমত্ব ও ব্যক্তিগত ভাব,-সে যে সসীম ও 
ব্যক্তিগত ইহাই-_জানিতে পারে না। কিন্তু যে আপনাকে 
লসীম ও ক্যক্তিগত বলিয়া জা।নয়াছে, সে এই জ্ঞানেই 1নজের 
সলীমত্ব ও ব্যক্তিগত ভাল অতিক্রম করিয়াছে । যে আপনার 
বাহিরে যাইতে পারে, আপনার ব্যপ্তিগত জীবনের অতিরিক্ত 
তব্ব*জ্রানিতে পারে, অনতিক্রমণীয় সাধারণ বিশ্বজনীন সত্যের 
অধিকারী হইতে পারে, সে কেবল মাত্র সসীম নহে, কেবল মাত্র 
ব্যক্তিগত নহে; তাহার মধ্যে সসীম ও অসীম, ব্যক্তিগত ভাব 
ও বিশ্বজনীনত্ব, অচ্ছেদ্যভাবে বর্তমান । আমরা একদিকে সসীম 
ও ব্যক্তিগত ইহ যতদুর সত্য, অপর দিকে ইহাও ততদুর সত্য 
যে আমাদেন্ সসীম ও ব্যক্তিগত জীবনের আধার, কারণ .ও 
আলোকরূপে অসীম ও বিশ্বজনীন জ্ঞানময় জ্যোতির্ময় পুরম্ষ 
বর্তমান।। জ্ঞানমাত্রেরই এই চিরন্তন দ্বৈতাখৈভ্তভাব। প্রত্যেক 
জীবাত্মাই সেই অনন্ত জ্যোতির প্রকাশে জ্যোতিট্মান 1% 
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ভূতীয় পরিচ্ছেদ 
দৈতবাদ, অছবৈতবাদ ও ছ্ৈতাদৈতবাধ 


পাঠক বোধ হয় ইতিমধ্যেই বুঝিতে পারিয়াছেন ষে এই 
পুক্তকে যে ব্রঙ্গবাদ প্রতিষ্তিত করিতে চে, করা হইল সেই 
ব্রজ্জবাদ প্রচলিত দ্ৈতবাদ ও অদ্ধৈশুবাদ উভয় হইতে ভিন্ন। 
যে দ্বৈতবাদ জীব ও ব্রঙ্গকে পরস্পর হইতে সম্পূর্ণরূপে 
পৃথক্‌ বলিয়া কল্পন। করে, সে দ্বৈতবাদ প্রকৃত ্রহ্মবাদ নহে; 
উহা এক প্রকার দেববাদ মাত্র। এই দ্বেত্তবাদই ঘখন আবার 
বলে ঈশ্বর জগতের আধার, জীৰের জীবনাধার, তখন ইহ! 
স্পৃষ্টতঃই স্বৰিরোধিতা দোষে দোষী হয় । জগ ও জীব ধঁহি। 
হইতে পৃথকৃভাবে, স্বতন্ত্রভাবে, অবাস্থতি করে, তিনি কখনে! 
জগত ও জীবের আধার হইতে পারেন না । এই দ্বৈতবাদ মুলে 
গাভীর উপাসনা! ও অধ্যাত্সষেগেরও বিরোধী । ঈশ্বর বদি 
আমার আত্মর বুহিরেই হইলেন, তবে আর তিনি আমার 
দ্অন্তর্যামী অন্তর্শর্শ হইবেন কিরূপে ? এবং আমার পক্ষে তাহার 
দর্শন শ্রবণ স্পর্শ, তাহার সহিত গভীর হৃদয়ের যোগ, কিরূপে 
সম্ভব প্রচলিত, দ্বৈতবাদ-বিশ্বান্বীদিশেঁর "মধ্যে ফাঁহারা তাদৃশ 
চিন্তাশীল নহেন, ভঁহাঁদের হৃদয়ে জীবাআা ও পরমাস্সারর নিগুড 
সন্বন্ধ-বিষয়ক উচ্চতর সত্যসমুহ অন্ধ বিশ্বাসের “আকারে থাকিতে 


পারে, এবং তাহাদের জীবন গভীর আধ্যাত্মিক ধন্মের সাধনে 
৯১ ৭ 


১৬২ দ্বৈতাদ্বৈত-বিবেক 


তশ্পর থাকিতে পারে । কিন্তু এই মশাবলম্বীদিগের মধ্যে 
ধাহারা বিশেষরূপে চিন্তাশীল ও « সুম্মনদরশশী, তাহারা উক্ত 
গভীর সত্যসমূহ সম্বন্ধে ষে বারবার সন্দিহান হইবেন 
এবং তীহাঁ্ধের ধন্মজীবনে যে গভীর যোগ-ভক্তির বিশেষ অভাব 
লক্ষিত হইবে, ইহা আমাদের নিকট স্বতঃসিদ্ধ বলিয়া বোধ হয়। 
অপর দিকে প্রচলিত অদ্বৈতবাদ, যাহা জ্ঞানের চিরস্তন দ্বৈত” 
ভাব স্বীকার করে না, ইহাকেও প্রকৃতপক্ষে ব্রহ্মবাদ বলা যাইতে 
পারে না ।* এই অদ্বৈতবাদ ব্রজ্মকে নির্বিবিষয় বিষয়ী, অনিত্যের 
সহিত সম্বদ্ধ-রহিত নিত্য বস্তু এবং সসীমের সহিত সম্বন্ধ 
রহিত অসীম বলিয়! ব্যাখ্যা করে । ইহা মায়াবাদে অন্ধ হইয়া 
বিষয়, পরিবর্ধন ও সীমার প্রকৃতত্ব অস্বীকার করে। কিন্তু 
বিষয় হইতে পৃথক্‌ করিলে বিষয়ীর কোন অর্থ থাকে না। পরি- 
বর্তনের সহিত 'হ্বগ্ধ-রহিত হইলে অপরিবর্তনীয়ের কোন অর্থ 
থাকে না। সীমার প্রকৃতত্ব অস্বীকার করিলে অসীমেরও 
কোন অর্থ থাকে না। বিষয়, পরিবর্তন ,ও সামা, এই 
সমুদায় আপেক্ষিক, তাহাতে আর সন্দেহ কি? ইহারা 
বিষয়ী, নিত্য ও অসীমের উপর নির্ভর করে, তাহাতে আর 
সন্দেহ কি? কিন্তু ইভারা আপেক্ষিক বলিয়াই অপ্রকৃত 
নহে, ইহার! অপেক্ষিকরূপেই প্রকৃত। প্রচলিত অদ্বৈতবাদ, 
এই সমুদায়ের প্রকৃতত্ব “স্বীকার করিতে গিক্। ইহার ব্রশ্ষাকেও 
অর্থহীন, করিয়া ফেলে'। ষিনি বিষয়, ঘটনা! ও সপীমের সহিত 


দ্বৈতবাদ, অধ্বৈতবাদ ও দ্বৈতাদ্বৈতবাদ ১৬৩ 


নিলিপ্ত, অর্থাৎ ষাহার সহিত বিষয়, ঘটনা ও প্রসীমের কোন 
অপরিহাধ্য' অচ্ছেদ্য সম্বন্ধ নাই, এরূপ বস্তুকে ত্রক্ম বলার 
কোন অর্থই নাই। ব্রন্ষা বলিতে আমরা এমন একটা 
মহাবস্ত্রকে' বুঝি যিনি বিষয়, ঘটনা ও সঙসীমের আশ্রয় 
এবং ইহাদের আশ্রয় বলিয়াই ইহাদের হইতে ভিন্ন, 
ভেদযুক্ত।. সুতরাং অদ্বৈতবাদের দ্বৈভাব-বুহিত অদ্বৈত 
ব্রক্ম প্রকৃত ব্রহ্ম নহেন; ধিনি দ্বৈতাদ্বৈতভাব-সমস্থিত, ভেদা- 
ভেদম্বনাব, যিনি বিষয়ের নিত্য আধাররূপী বিষয়ী, যিনি 
অনিতা ঘটনার নিত্য কারণর্ূগী, 'ষেনি সসীমের নিত্য 
আধাররূপী অসীম, তিনিই একমাত্র প্রকৃত ব্রক্মবস্ত । বিষয়, 
পরিবর্তন ও সসীম তাহার তীশ্ব্ধ্যরূপে, বিভৃতিরূপে, তাহাতে 
চিরবর্তমান। বিষয় ও ঘটনা বিষয়ী ও নিত্যবস্তুর পক্ষে 
আপেক্ষিক হইয়াও প্রকৃত। ইহারা যে বিষয়ী গু নিত্যবস্তবর 
আশ্রিত হইয়া তাহাতে চিরবর্তমান- বিষয়-জ্ঞান যে বিষয়ীতে 
নিত্যবর্তমান, এব্%* ঘটন!-প্রবাহ ষে অনাদি অনস্ত, তাহা আমর 
' ইডিপৃরেীসখাইরা ; এখন অসীয় জ্ঞানের আশ্রয়ে সসীম 
ভভ্তানের প্রকৃত শন্তিহ সম্বন্ধে ২১টা কথ বলিব। এই যে 
আমার জ্ঞান, যাহা! আমার জীবনের সীর* বন্ত, এই জ্ঞান যে 
অনস্ভ জন্তানেরই প্রকাশ, তাহাতে আর সন্দেছ কি? কিন্তু 
ইহা অনন্ত জ্ভবানেরই প্রকাশ, ইহা যেমন 'নিঃসন্দেছ, এই 
জ্ঞান যে আংশিক, ইহা থে পরিমিত, তাহাও*তেমনি নিঃসন্দেহ। 





১৬৪ নিতানিত্য-বিবেক 


অনস্ত ভ্ঞানের সহিত ইহার আঅভ্েদ যেমন সত্য, অনজ্ঞর জ্ঞাবের 
সহিত ইহার ভেদও তেমনি সত্য'। ইহার আংশিকতব ও 
সমসীমত্ব প্রকৃত বিষয়, কল্লিত বিষয় নহে, অবিদ্য। -সম্ভত 
নহে। আমি যে জ্মবশতঃ আমার জ্ঞানকে জসীম মনে 
করিতেছি তাহ! নহে ; এই সসীমন্থ প্রীকৃশ্ত অনতিক্রমণীয় বিষয় । 
আমার ভ্ভান অনন্ত জ্ঞানের সহিত এক, ইহা জানিয়াও, ইহ! 
সম্পূর্ণরূপে স্বীকাঁর করিয়াও, আমাকে বাধ্য হইয়া বলিতে হই- 
তেছে যে আমার জ্ঞান অনন্ত জ্ঞানের আংশিক গ্রাকাশমাত্র | 
আমি যে এখন এই গৃহে উপাবষ্ট থাকিয়া কেবল এই গৃহের 
বস্তসমূহকেই জাঁনিতেছি, এই গুহের বহিরম্ছ বস্তু সকলকে 
জানিতৈছি না, অন্য নানা” বিষয়ে যে আমার ভ্ন্তান পরিমিত, 
আমি যে কতকগুলি নির্দিষ্ট কার্ধ্যমাত্র করিতে পারি, অপর 
অনেকগুলি কার্ধ্য করিতে পারি না, আমি যে কয়েকটা নির্দিষ্ট 
লোককে মাত্র ভালবাসিতে পারি, সকলকে ভালবামিতে পারি 
না, আমার অজিত সাধু! বষে- জপুর্ণ, পূর্ণ নহে, আমার 
দোষ যে অসংখ্য, এই সমস্ত বিষয় অবিদ্যা-অনটি কল্পনা 
নহে, এই সমস্ত সত্য বিষয়; ; অর্থাৎ সংক্ষেপে বলিতে 
গেলে- সন্দীমের অস্তিত্ব দিঃসন্দেছ। আরও, আমার এই 
জীবন ছিশেষ কালে প্রকাশিত হইয়াছে বর্টে, কিন্তু ইহা যে 
অনুষ্ত জ্ঞানের আশ্রয়ে সর্ববদা বর্তমান ছিল, ইছাও নিঃসন্দেহ। 
সুতরাং অনন্ত জ্ঞান "অসীম অদ্িতীয় পূর্ণ হইয়াও ভীহার যগ্ধো 


দ্বৈতধার, অটদ্বতবাদ ও দ্বৈতাদ্বৈতবার্দ ১৬৫ 


সমুদায় দ্বৈত জগতের সসীমতা, অপূর্ণতাও বিচিত্রতা নিত্যরূপে 
ধারণ করিয়া আছেন। অদদ্বৈতবাদের ছৈতভাব-রহিভ নিজ্তিয় 
নিলিগ্ত অসীম প্রকৃত অসীম নহেন। প্রকৃত অসীম তিনিই. 
ঘিনি সমুদায় সসীর্মের আধার ও কারণ, অথচ সমুদায় সীমার | 
অতীত। অসীমের ভিতরে সসীমের অবস্থিতি যে রহস্যময়, 
সুম্পূর্ণরূপে বোধগম্য নহে, তাহা আমরা ইতিপুর্ব্বেই দেখাইয়াছি, 
এবং সসীমকে মিথ্যা বলিলে আর ঈশ্বরের স্বগ্রিশক্তিকে “মায়া” 
ঘলিলে যে সৈই রহশ্যভেদ হয় মা, তাহাও দ্দেখাইয়াছি। 
মায়াবাদীর মতে জীবের জীব বা সসীমত্ব ব্যাবহারিক মাত্র, 
পারমার্থিক নহে, অর্থা অবিষ্তার ভূমির উপর াড়াইলেই 
উহাকে ত্য বলিয়া বোধ হয়, ভ্তানের* ভূমির উপর দীাড়াইলে 
দেখা যায় উহা সত্য নহে, কেবল এক অনন্ত অভেদ পরব্রহ্মই 
সত্য । এই সিদ্ধান্তের ভ্রম আমরা ইতিপূর্বেবই, দেখাইয়াছি ; 
কিন্ত এই বিষয়ে এস্থলে আরো কয়েকটা কথ! বলিলে হয়ত 
বিষয়টা আর একটু পরিষ্কার হুইতে' পারে। মায়াবাদী বলেন 
জীবভাব অবিস্ভাকলিত ; কিন্ধ্র তাহাকে জিভ্ঞন্য এই--অবিগ্ধা 
্ষাহার ? ভ্ঞানময় পরব্রেঙ্দে অবিদ্ধা' থাকিতে পারে.না, অথচ 
অবিষ্ভা ব! ভ্রম নিশ্চয়ই আছে, স্থতক্নাং অবিষ্ভ! বা ভ্রমের আশ্রয় 
অসীম জীবও 'আছে। অবি্ভা অভাবাত্সিকা, এসম্বন্ষে কোন 
সন্দেহ নাই, কিন্ত্রী অভাবরূপে ইহার অস্তিত্ব যখন নিঃসন্দেছ, 
আর অনন্ত পূর্ণ পুরুষে যখন অভাব থাকিতে পারে না, তখন 


১৬৬ ছৈতাদ্বৈত-বিধেক 


অবিদ্যাগ্রস্ত--অভাবগ্রস্ত-_জীব যে আছে, পুর্ণ পুরুষের আশ্রয়েই 
আছে, ইহাতে কিছু মাত্র সন্দেহ থুকিতে পারে না। মুতরাং 
স্যগ্িরহস্য ভেদ করিতে না পারিয়াও,লঅসীমের ভিতরে কিরূপে 
সসীম ভেদাভেদভাবে বর্তমান, তাহা পরিক্ষাররূপে বুঝাইতে ন! 
পারিয়াও__আমরা এই নিঃসন্দিগ্ধ সিদ্ধান্তে উপনীত হইতেছি 
যে জীবের অস্তিত্ব ব্যাবস্থারিক নহে, অবিদ্যা-কল্লিত নহে, ইহ! 
পারমার্থিক | জীৰ সত্য- কেবল প্রাতিভাসিকভাবে সত্য নহে__ 
গ্রকৃতরূপেই সত্য, বর্ষের আশ্রয়ে সত্য । অভাবের দিক্‌ 
হইতে যেমন অবিদ্)1, ভাবের দিক হইতে তেমনি প্রেমও 
পুণ্য, এই সিদ্ধান্তের পোষক। প্রেম ও পুণ্য ভেদব্যগ্ীক, 
লচ্ঘবব্যঞঙক । এক ব্যক্তি অপর ব্যক্তিকে প্রেম করে, 
এক ব্যক্তি অপর ব্যক্তির প্রতি ন্যায় ব্যবহার করে ॥ জগতে 
যখন প্রেমপুণ্য আছে, তখন নিশ্চয়ই জগৎ নিরবচ্ছিন্ন 
অভেদাত্মক নহে, ইহার মধ্যে অবশ্য ভেদও আছে। ধাহার। 
প্রেমপুণ্োর প্রকৃত অস্তিত্ব শ্বীকার করেন তাহারা ইহা" 
দেরঃমধ্যে দ্বৈতাদ্বৈতবান্দের _-ভেদাভেদবাদের-_:অকাট্ট্য প্রনাশ 
পাইবেন । তাহারা দেখিবেন পিতা-পুত্র, স্বামী-স্ত্রী প্রভৃতি 
র্বববিধ প্রেমের সম্বন্ধে স্কেদ ও অতেদ উত্তয়ই অপরিহাধ্যরূপে 
বর্তমান্ন ; কেবল ভেদ ব কেবল ক্মভেদে এই' সকল সম্বন্ধ সম্ভব 
নহে। তেমনি দেখিবেন, সত্য, ন্যায়, আনুগত্য প্রভৃতি নৈতিক 
সন্বন্ধের ভিতরে এই ঢ্ভেদ[ভেদ ভাব বত্তদান। অদ্বৈতবানগী 


দ্বৈতবাদ, অদ্বৈতবাদ ও দ্বৈতাদৈতখাদ ১৬৭ 


এই সকল লম্বন্ধকে অবিদ্যা-মূলক বলিতে পারেন; কিন্তু 
অবিদ্যায় গিয়া তাহাকে ঠেক্রিতে ছইবে। অবিদ্যা ঘষে ভেদের 
অকাট্য প্রমাণ, তাহা ইতিপূর্স্বেই দেখান হইয়াছে । স্্তরাং দ্বৈত- 
বাদ নহে, অদ্বৈতবাদও নহে, দ্বৈতাদ্বৈতবাদ্দই পারমার্থিক সত্য 1 
এখন দ্রষ্টব্য এই যে প্রচলিত অদ্বৈতবাদে যে সকল 
আধ্যাত্মিক বিপদ দেখিতে পাওয়া ঘায়, আমাদের ব্যাখ্যাত 
দ্বৈতাদ্বৈতবাদে সেই সকল বিপদের আশঙ্কা নাই”! সীম আত্মা 
আপনার অন্ভ্রানতা, অপ্রেম ও অপবিভ্রতা অনুভব করিয়া এবং 
আপনারই অভ্যন্তরে আপন প্রাণরূপে,আশ্রয়রূপে, অনন্ত জ্ঞান, 
অনন্ত প্রেম ও অনন্ত পবিত্রতার আধার পরম পুরুষকে বর্তমান 
্রানিয়া, চিরকালই জীতি-ভক্তিভরে ছ্ঠাহার উপাসনা করিবে, 
জ্ঞান গীত ও পবিত্রতার পিপাসায় আকুল হইয়া তাহার নিকট 
প্রার্থন৷ করিবে এবং তাহার সহিত দিন দিন গভীর হইতে গভীর- 
তর আধ্যাত্মিক বোগে আবদ্ধ হইতে খাকিবে। উপাসন। ও 
আধাত্সিক জীবনের পক্ষে ছুটী হেতু থাক1 আবশ্যক । প্রথম তঃ, 
উপাসককে উপাসকের অন্তরের গভীরতম প্রদেশে থাকা 
আবশ্যক, উপাশ্য উপাসকের মধ্যে জচ্ছেদ্য যোগ থাকা আবশ্যক, 
ভপাসককে উপান্তের সম্পূর্ণ আাশ্রিত থাকা আবশ্যাক। 
ন্বিতীযতঃ, উঠ্লাঞ্ উপাসকের মধ্যে সুষস্পট ভিল্সতা থাকা 
আপশ্যক, উপাহ্কে উপাসক হুইতে অনস্তত্ঠণে মহত হওয়া 
আবশ্যক । প্রচলিত দ্বৈতবাদ প্রথম হ্কেতুর বিরোধী । যখন 


১৬৮ বৈতাক্বৈত-বিখৈক 


উপাসক উপাস্যকে বলেন “তুমি আমার প্রাণ, তুমি আমার 
অন্তরাত্মা। তোমাকে ছাড়িয়া অর্গম এক মুহুর্তও থাকিতে পারি 
না, আমি তোমাকে ছাড়িয়া কিছুই নই,” তখন গুচলিত দ্বৈতবাদ 
এই উচ্চ ভাবে বাধা দেয়; ইহা বলে “তা কেন? আমি 
ঈশ্বরের স্ষ্ট বটে, কিন্তু ঈশ্বর হইতে প্রথক্‌, স্বতন্ত্র; "ভ্ীব 
তীহাকে ছাড়িয়া এক মুহূর্ত থাকিতে পারে না” এই কথা বলিলে 
ক্রীবের স্বাধীনতা! অস্বীকার করা হয়” । এইরূপে যখনই জীব 
ও ব্রন্মেরশ্সচ্ছেদ্য যোগ-সুচক কোন উচ্চ তত্ব উচ্চারণ কর! 
বায়, যখনই জীবের প্রেম, পবিত্রতা, ও শক্তিকে ব্রক্ষের প্রেম, 
' পবিত্রতা ও শক্তির অনুপ্রকাশ বলিয়া ব্যাখ! করা বায়, তখনই 
প্রচলিত ক্বৈতবাদ এরূপ ব্যাখ্যার ভিতরে অদ্বৈতবাদের গন্ধ 
পাইয়। ইহার প্রতিবাদ করে, এবং উচ্চতর বিশ্বাস ও সাধন 
হইতে দূরে পড়িয়া থাকে । অপর দিকে, প্রচলিত অছৈতবাদ 
উপরি-উক্ত দ্বিতীয় হেতুর বিরোধী । যখনই উপাসক নিজের 
হীনতা ও উপান্ত দেবতার মহত্ব অনুভব করিয়! তাহার চরণতলে 
উপস্থিত হন, ভক্তিভরে তাহার অনন্ত গুণরাশি কীর্তন করেন, 
এবং দীনভায় অবনত হুইয়াঁ বলেন “জামি নয়ন, তুমি জ্যোতি, 
আমি অপ্রেমিক, ভুমি, প্রেমিক, আমি পাপী, তুমি পুণ্যময়, 
আমাকে মোহ হুইঙে মুক্ত কর, পাপ হইতে উদ্ধার কর, 


্ 
আমাকে তোমার প্রেমিক দ্াসানুদাস করিয়া রাখ, তখন 


প্রচলিত অধ্বৈতবাদ *হসীদে ও ফসীমের অনন্ত ভেদ সম্থচ্ষে 


দ্বৈতনাদি), অতৈতবাদ ও ছৈতাদ্বৈতবাদ ১৬৯ 


অন্ধতাবশতঃ এই মধুর দ্বৈতভাবের রহস্য ভেদ করিতে না 
পারিয়। ইহার ভিতরে কেবলইস্ভাবুকতা ও অভ্ভানতা দেখিতে 
পায়। ইহ! বলে “সবই ব্রহ্ম, কে কার উপাসনা করে ?” যে 
অধ্যাত্মবাদ জ্ঞানের একত্ব অথচ চিরন্তন দ্বৈতভাব ও বিচিত্রতা 
দেখিতে পাইয়াছেন, কেবল সেই ছ্ৈতা দ্বৈতবাদী আব্যাত্মবা্ই 
গতীর ধণন্মসাধনের প্রকৃত ভিত্তি। এই দ্বৈতাদ্বৈতবাদ 
উপাসকের ভিতরে উপাস্যকে দেখিতে পান, উপাস্য 
ভিতরে উপাসককে দেখিতে পান ; শিষ্যের ভিতরে গুরুকে 
দেখিতে পান, গুরুর ভিতরে শিষাকে দেখিতে পান; 
ভক্তের ভিতরে ভগবানকে দেখিতে পান; ভগবানের ভিতরে 
ভক্তকে দেখিতে পান। যিনি উপাস্য,* যিনি অনন্ত গুণশালী 
ভগবান্‌, তিনিই উপরাস্যের প্রাণরূপে বর্তমান । বিশ্বাস, শ্রীতি, 
দীনত।, ব্যাকুলত! গভৃতি ঘে সকল বস্তু উপাসনার উপকরণ, 
এই সমুদায় তিনি ন্বয়ংই উপাসকের প্রাণে সঞ্চারিত করেন ; 
উপাসক তাহার অনুপ্রাণন ব্যতীত উপাসনার পথে এক পাও 
*অগ্রাসর হইতে পারেন না। সুতরাং ইহা সুস্পষ্ট যে বিনি 
উপ্ণাপ্য তিনিই উপাসনার মূল কারণ, উপাসনাতে তীহার কর্তৃত্ব 
অপাঁরহাধ্য। কিন্তু অপর দিকে ছৈতভঃব ব্যতীত প্রকৃত উপাসন৷ 
সম্ভব নহে। পুর্ণ অপূর্ণে মিলন ও পরস্পরের সম্থান্ধেই উপা- 
সনার উৎপত্তি; সুতরাং উপাসক উপাস্যে' জীবিত হইয়াও, 
উপাস্যকর্তুক অনুপ্রাণিত হইয়াও, উপান্য হইতে ভিন্র। 
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উপাসকের আকাতক্ষাও কর্তরহথ উপ্ণপ্য হইতে প্রাপ্ত- উপাস্যের 
সাশ্রিত---হইলেও তাহা হইতে ভিন্ন, এবং এই অর্থে ই-- 
স্বাধীন । এই উপাসনা ব্যাপারে দ্বৈতভাব ও অদ্বৈতভাব 
উভ্তয্লের আশ্চর্য সম্মিলন । কেবল ছ্ৈতবাদের উপর দাড়াইয়া 
ভপাসনা হয় না, কেবল অদ্বৈতবাদের উপর দীড়াইয়াও 
উপাসনা হয় না) দ্বৈতাদ্বৈতবাদই উপাসনার প্ররুত ভিস্তি। 
'মীমাংসার দিক্ষু হইতেই দেখ। যাক, আর সাধনের দিক্‌ হইতেই 
দেখা বক্ষ, দ্বৈতবাদ ও অদ্বৈতবাদ উভয়ই সত্যের একদেশ-দর্শী । 
স্বৈতবাদও পুর্ণ সৃত্য হে, অদ্বৈতবাদও পুর্ণ সত্য নহে ঃ দ্বৈতা- 
ছ্বৈতবাদে দ্বৈতভাব ও অদ্বৈতভাবের মিলনই প্রকৃত পুর্ণ সত্য । 
সত্যে ধর্দ্দ অবস্ীনগর্চের সেই ছুই পুষ্ট দুই বণ্যুক্ত ঢালের 
ন্যায়) ইহার এক দিকে দ্বৈতভাব, অপর দিকে অদ্বৈতভাব। 





চতুর্থ অধ্যায় 
পুর্ণাপুর্ণ-বিবেক 
প্রথম পরিচ্ছেদ্--ঈশ্বর পূর্ণ প্রেম ও পুর্ণ পবিত্রস্বরূপ 

ঈশ্বর যে সত্যন্বরূপ, তিনি যে সমুদয় বস্ত্র আধার ও 
কারণ; তিনি যেভ্ভ্কানস্বরূপ, সর্ববজন্ত, প্রত্যেক জীবের অন্ত- 
ধামী; তিনি যে অনস্তস্বরূপ্া, অনন্ত দেশকটুলের আধার ; 
তিনি যে অদ্বিতীয় অখণ্ড, অথচ চিরন্তন গ্বৈতভা বসম্পনন, ঈশ্বরের 
এই সমুদয় স্বরূপ, অর্থাৎ যে সকল স্বরূপে পাশ্চাত্য ব্রহ্ম- 
বিদ্যার ভাষায় দার্শনিক স্বরূপ (77207101755107] 00710600655 ) 
বল! হয়, সেই সকল স্বরূপ আমাদের সাধ্যান্ুসারে, এবং 
এই ক্ষুদ্র পুস্তকে যতদুর সম্ভব, আমরা ব্যাখ্যা করিতে চেষ্টা 
করিলাম । এখন ঈশ্বরের নৈতিক স্বরূপ (00171 ৪00000655) 
সম্বন্ধে, অর্থাৎ ঈশ্বর ঘে পূর্ণ প্রেম ও পূর্ণ পবিত্রত্তার আধার 
এই সম্বন্ধে, কিঞিশতি আলোচন! করিব । এই বিষয়ের আলো- 
*চনা আমাদের ইচছানুরূপ দীর্ঘ হইবে না, অনেকটা সংক্ষিপ্র 
হইবে । তাহার কারণ এই ঘে এই বিষঞ্জর বিস্তুতভাবে আলোচন। 
করিতে হইলে নীতির ভিত্তি সম্বন্ধে কিঞিঃ দার্শনিক আলোচনা 
করা আবশ্যক । *কি্ত্ নীতিবিজ্ঞান সন্বন্ধীয় বিশেষ আলোচনা 
এই ক্ষুদ্ধ পুস্তকের উদ্দেশ্যের মধ্যে নহেঙ্ক্* নীতির ভিত্তি 
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সম্বন্ধে আলোচনা না করিয়া যত দূর সম্ভব, এবং এই পুস্তকের 
ক্ষুদ্রতার দিকে দৃষ্টি রাখিয়া, গই বিষয় কিঞ্চিত আলোচন! 
করিব। নীতির মুলসুত্রসমূহ কি প্রণালীতে আমাদের ভ্ভানে 
প্রকাশিত হয়, এই বিষয়ে মতদ্বৈধ সত্বেও যাহারা এই 
সাধারণ বিশ্বাস পোষণ করেন ধে নীতি প্রকৃত বস্তু, কর্তব্য 
কেবল স্ুখান্বেষণ মীত্র নহে, ইহা! একটা উচ্টতর বস্তু, প্লিম- 
অপ্রেম ও পাঁপ-পুণ্যের প্রভেদ একটা প্রকৃত প্রভেদ,__ আশা 
করি তাহাদের নিকট এই আলোচনা অনেক পরিমাণে তৃপ্ডিকর 
হইবে । ঈশ্বর-তত্ব্ শনর্ণয় করিতে গিয়! আমর! পুর্ব পুর্ব 
অধ্যায়ে ষে প্রণালী অবলম্বন কারয়াছি, এই অধ্যায়েও সেই 
প্রণালীই অবলম্বন কম্সিব। ঈশ্বরের দার্শনিক স্বরূপই আলোচন। 
করা যাক, আর নৈতিক স্বরূপই আলোচনা! কর! যাক, আত্ম- 
জ্যোতিতেই ব্রহ্ম-জ্যোতির উজ্জ্বলতম প্রকাশ। অন্তরে যেমন 
তাহার সত্য, জ্ভানও অনন্ত স্বরূপের উজ্জ্বল প্রমাণ, তেমনি 
অন্তরেই তাহার পুর্ণ মঙ্গলভাব ও পুর্ণ পবিত্রতার উজ্জ্বল 
প্রমাণ বর্তমান । যে সকল ধর্ণ্মবিভ্ঞ্কানবিৎ অন্তরের আলোকের" 
দিকে না চাহিয়া! কেবল বহিজগতের ঘটনাবলী দৃষ্টে ঈশ্বরের 
পূর্ণ মলস্বরূপ ও পুর্ণ পবিত্রতা সপ্রমাণ করিতে প্রয়াস পান, 
তাহার! নিতান্তই স্থুলদর্শী ; এবং ত্তাহাদিগকে অনিবার্যরূপেই 
বিফলকাম হইতে হয়। কেবল বাহিরের ঘটনাবলী হুইতে 
ঈশ্ুরের পুর্ণ মগ -স্বরূপ'ও পূর্ণ পবিত্রতা সপ্রমাণ করা অসম্তব। 


ঈশ্বর পুর্ণ প্রেম ও পুর্ণ পবিভ্রস্বরূপ ১৭৩ 


জগতে সুখ ও শৃঙ্খল! দেখিয়া! জগৎ্পতির প্রেম ও পবিত্রতা 
সন্দন্ধে যে সিদ্ধান্ত করা হয়, জগতে ছুঃখ, অপূর্ণতা ও শৃঙ্খলার 
অতাব দেখিলে €স সিদ্ধান্ত নিশ্চয়ই বিচলিত হইবে । বিশ্বাসী 
যে শত শত দুঃখ ভূগিয়াও, দেখিয়াও, বিশ্বাস করেন যে ঈশ্বর 
দয়াময়, _আন্তরে ও বাহিরে শত শত পাপ অত্যাচার দেখিয়াও 
বিশ্বঃদ করেন যে ঈশ্বর পুণ্যবান্‌, তাহা বাহিরের ঘটন! দেখিয়া 
নহে ; তাহার বিশ্বাসের ভিত্তি" অন্তরের আলোক । এই 
আন্তরিক প্রমাণ কিরূপ দেখা যাকৃ। আমি যতই আপ্রেমের 
কার্য, পাপ কাধ্য, করি না কেন, আমার মধ্যে এমন কিছু 
আছে যাহা সর্দ্বদাই প্রেমিক ও পবিত্র থাকে । উহা 
সর্বদা প্রেমিক ও পবিত্র থাকে বলিয়াই, আমি আমার এখং 
অন্যের অপ্রেমকে অপ্রেম বলি, পাপকে পাপ বলি। ইহাই. 
সথুদায় প্রেম-অপ্রেমের, সমুদ্ায় পুণ্য-পাপের, » বিচাররূ। 
ইহাই মানুষকে প্রেমিক বলে, অপ্রেমিক বলে; পাপী বলে, 
পুণ্যবান্‌ বলে ; এবং ইহাই তাহাকে! এক পুর্ণ প্রেম ও পূর্ণ 
পবিত্রস্বরূপ পুস্কষে বিশ্বাস করিতে বাধা .করে। “এই বিশ্বাস 
ইখার প্রক্ৃতি-নিহিত, কারণ ইহার নিজন্বরূপ নিরবচ্ছিন্ন 
প্রেম-পবিত্রতাতে গঠিত । বস্তুতঃ ইহা দেই পূর্ণ পুরুষের সাক্ষাৎ 
প্রকাশ । ধর্ম্মপাহিত্টে ইহাই *বিবেক;” ব1 ঈশ্বরবাণী,” বলিয়া 
রর্ণিত হয়। এই পুর্ণ প্রেম ও পুর্ণ পৰিত্রতা-সমদ্থিত চিদ্বস্ত 
মানুষ মাত্রেরই পরম মানস “উস্বতর আমি” 47712৩75910 
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পে বর্তমান । “ত্য পালনীয়, অসত্য বঞ্ভীনীয়, সত্য স্ন্দর 
মহান্‌, অসত্য কুুসিশু, নীচ”) গ্যায় ব্যবহার কর্তৃবা, অন্যায় 
বঙ্জনীয়', “প্রেম*স্ব্গীয় বন্ত্, অপ্রেম নারকীয়, প্রেম ও অপ্রেমে 
অনতিক্র মণীয় প্রভেদ”; “স্বার্থপরতা অপেক্ষা নিস্বার্থতা অনন্ত গুণে 
শ্রেষ্ঠ', 'পৰিত্র চিন্তা, পবিত্র দৃষ্টি, পবিত্র কথা, পবিত্র কাধ্য এবং 
অপবিত্র চিন্ত/ পবিত্র দৃষ্টি, অপবিত্র কথা ও অপবিত্র কাধ্যের 
মধ্যে অসীম প্রভেদ* ইত্যাকার মূলসুত্র সমুহ আমাদের 'উচ্চ- 
তর আমির প্রকৃতি-নিভিত মৌলিক লক্ষণন্নপে আমাদের সমক্গে, 
প্রকাশিত হয় । এই সমস্ত সত্য শৃন্য (93801) মূলসূত্ররূপে 
প্রকাশিত হয় না; আমাদের জীবনের মুলীভূত 'নিত্য জ্ঞানবন্ত 
এই সমস্ত ঘুলসূত্রের জীবন্ত মুত্তিরূপে প্রকাশিত হন, এবং 
তিনি যে আমাদের পশুভাবাপন্ন প্রবৃত্তির অধীন “নিম্নতর 
আমি? (1০6: 5610 হইতে অনন্তগুণে মহণ্, তাহা স্পবরূপে 
বুঝিতে দেন,আমাদের এনিম্রতর আমি'কে বে তাহার 
সম্মুখে বলি দেওয়া আবশ্যক, তিনিই যে জীবনের একমাত্র 
্যাষ্য রাজা, ইহা নিঃসন্দিগ্ধরূপে বুঝিতে দেন। যখন 
উপরিউক্ত মুলপুত্রসমূহ আমাদের অন্তরে প্রকাশিত হইয়! 
অন্ততঃ ক্ষণকালের ' জন্য আমাদের “নিন্নতর আমিকে 
সম্পূপঁরূপে অধিকার করিয়া ফেলে, যখন আমাদের চিন্তা, 
ভাব ও ইচ্ছা সম্পূর্ণরূপে পবিত্র হইয়া যায়, বখন 
অপ্রেম ও অপবিভ্রভাঁর' লেশমাত্র আমাদের হৃদয়ে 'পাকে 
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না, যখন আত্মা পবিত্রতার সুগন্ধে পরিপুর্ণ হয়, হৃদয় 
প্রেমে পুর্ণ হইয়া সমগ্র জগৎকে আলিজন করে, যখন প্রেম- 
পবিভ্রত। আমাদের পক্ষে বাহিরের বস্ত্র থাকে না, সম্প ু্ণরূপে 
ভিতরের বস্তু হইয়া যায়, আত্মার নিশ্বাস ও রক্তমাংস স্বরূপ 
হইয্। যায়, এরূপ দুলভ সময়ে আমাদের প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বিষয় 
কেঝ্ল একটা শুন্যময় আদর্শ নহে, এরূপ সময়ে আম[ুদের প্রত্যক্ষ 
জ্ঞানের বিষয় একটা পূর্ণ প্রেম ও পুর্ণ পবিত্রতা-সমন্থিত জ্ঞান- 
বস্ত্র । এই পরম বস্তুর অনুপম সৌন্দধ্যে মুগ্ধ হইয়া সাধক 
বলেন-_- £ 
“কে তুমি ঈাড়ায়ে হৃদয়-কাঁননে £ 
দেখিয়াছি অনেক রূপ, এমন রূপ আর দেখিনে ।৮ 
(ব্রহ্মসঙ্গীত ।) 

এরূপ সময়ে অসীম ও সসীমের প্রভেদ দূর হইয়া যায় না, 
ঈশ্বরের দার্শনিক অসীমতা আমাদের মধ্যে অবতীর্ণ হইয়া কিছু 
আমাদিগকে সর্ববন্ত.ও.সর্ববশক্তিমান্‌ করিয়া দেয় .না, অনন্ভত্যরূপ 
অনন্ত জ্ঞান ও অনন্ত শক্তিযোগে যে অস্ুংখ্য মঙ্গল কাধ্য ও.পুণ্য 
কাধা করেন, সে সমস্ত কিছু আমাদের সমক্ষে প্রকাশিত হয় না, 
কিন্তু তীহার নৈত্বি পুর্ণতার মূল অবয়বগুলি বস্তুতঃই আমাদের 
অন্তরে প্রকাশিত হয় । পাঠক বলিতে পারেন €ষ এরূপ অবস্থায় 
আমরা কেবল আমাদের আত্মারই একট! বিশেষ অবশ্থামাত্র জ্ঞাত 
হই | ইহার উত্তর এই যে যেমন “কেবল বিভ্তান” বলিয়া কোন' 
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বিষয় নাই, “বিজ্ঞান-স্মমন্বিত আত্ম+ই সমগ্র বিষয়ট!, তেমনি 

কেবল অবস্থা, পুর্ণ পপ্রেম-পবিভ্রভার “কেবল অনবস্থ”, বলিয়া 
কোন বিষয় নাই ₹ আমর! এরপ মুহ্ত্তে যাহা প্রত্যক্ষ করি তাহ! 
একটা অবস্থবামাত্র নহে, তানহা একটা জীবন্ত আত্মা, পুর্ণ 
প্রেম-পবিত্রতা-সমস্থিত একটি পরম পুরুষ। এই পুর্ণ প্রেম 
ও পুর্ণ পবিত্রতা-সমস্িত পরম পুরুষ অনেক সময়ই আমাদের 
সমক্ষে প্রকাশিত থাকেন না, ত্য ; অনেক সময়ই আমর! 
ইহার আলোক হইতে বঞ্চিত হইয়া প্রবৃত্তির প্ররোচনায় মোহ ও 
পাপে দগ্র হই, সত্য, কিন্তু তাহাতে তীহার পু প্রেম ও পুর্ণ 
পবিত্রতার কোন হানি হয় না। বিশ্বের নিচিত্র ছবি 
আমাদের ব্যক্তিগত "জ্ঞান হইতে তিরোহিত হইলেও 
যেমন আমাদের প্রাণরূপী নিত্য জ্ঞ্ানবস্ততে নিত্যরূপে 
বর্তমান থাকে, আমাদের আত্মজ্ঞান শ্যুপ্তির অবস্থায় তিরোহিত 
হইলেও যেমন চিরজাগ্রত নিত্য জ্ঞানে অক্ষুপ্ণরূপে বর্তমান থাকে, 

তেমনি পুর্ণ প্রেম এবং পুর্ণ পবিত্রতা আমাদের.সমক্ষে প্রকাশিত 
হুইয়। সময়ে সময়ে আমাদের ব্যক্তিগত হুৃদয়ও ব্যক্তিগত ইচ্ছা 

হইতে তিরোহিত হইলেও আমাদের জীবনের মূলীভূত নিত্য 
পুরুষে স্থায়ীরূপে বর্তমান থাকে এবং ক্ষণে ক্ষণে পুনঃ প্রকাশিত 
হইয়া আমাদের প্রত্যেক চিন্তা, প্রত্যেক দৃণ্ি, প্রত্যেক বাক্য ও 

প্রত্যেক কাধ্যের বিচার করে, এবং আমাদিগক্কে নিয়ত প্রেম” 
পবিত্রতার পথে পরিগালিত কৃরে। 
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যেখানেই ধর্দ্দ-সংগ্রাম বর্তমান, যে আত্মাতে নৈতিক জীব- 
নের বাজ অল্প মাত্রায় ও অন্কুরিত হইয়াছে, সেই আত্মাতেই 
এই “উচ্চতর আমি”--এই ধম্মের আবহ-_অল্লধিক পরিমাণে 
প্রকাশিত। সকলেই ঘষে এই “উচ্চতর আমি”কে সেই পৃণ- 
পুরুষের সাক্ষা্ড প্রকাশ বলয়! বুঝিভে পারে, তাহা নহে । 
জাত্মজ্যোতিকে যেমন অনেকেই অ্রহ্মজ্যোতির সাক্ষাত প্রকাশ 
বলিয়। বুঝিতে পারে না, তেমনি এই বিবেক-জ্যোতিকে ও 
অনেকে সেই অনন্ত পুণ্য-ক্যোতির সাক্ষাণ্ড প্রকাশ বলিয়া বুঝিতে 
পারে না।,. তিনি বিবেকরূপে প্রকাশিষ্ত হইয়াও অনেকের 
নিকট অপাব্রচিত থাকেন। কিন্ত পরিচিতরূপেই হউক, আর 
অপরিচিতরূপেই হউক, ইহার প্রকাশের উপরেই নৈতিক জীব- 
নের জভ্তিহ নির্ভর করে | “উচ্চতর আমি” ও “নিম্ঘতর আমির 
পরম্পরের প্রতিঘাতেই---বিবেক ও প্রবৃত্তির ধিরোধেই -- 
ধণ্মসংগ্রাম উতুপন্ন হয় । এরূপ আত্মার কল্পনা! করা যাইতে 
পারে, হয়ত এক্ধপ মানব প্রকৃত পক্ষেই আছে, যাহার মধ্যে 
নৈতিক জীবন একবারেই অস্কুরিভ হয় নাই, যে মানৰ বুদ্ধি 
সম্বন্ধে মানব-পদবীতে আরোহণ কুরিয়াও নীতি সম্বন্ধে সম্পূর্ণ- 
ব্ূপে প্রবৃত্তির অধীনই রহিয়াছে, নৈশ্ভিক*জীবন সম্বন্ধে পশুর 
শ্রেণীভুক্ত রচিয়াছে) এরূপ মানবের মধ্যে বিবেকের কার্য্য 
দৃ্ট না হইলেও, বিবেক প্রকাশিত না হইলেও, বিবেকের 
প্রকৃতত্বের কোন হানি হইল না। বিবেক ধশ্ম-জগতে প্রকা- 
| চি 
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শিত, ধণ্ম-জগতের পক্ষেই ইহার আলোক আবশ্টাক | ধঙ্ঘজগতের 
সাধু অসাধু, জ্ঞানী অভ্ভানী, জ্ভ্য অসভ্য, সকলের মধ্যেহ 
ইহা! বর্তমান প্রশান্ত সমযষে, যে সময়ে পাশৰ প্রস্থাওর উত্তে- 
নায় বিবেকচক্ষু মদন হয় পা, সেই সময়ে ঘাদ "আত 
নৃশংসন্বভাব. অত্যাচারীকে, অতি হীনন্মভাবৰ পাপাত্।কে ও, 
জিজ্ঞাসা করা যার, বল ধেখ প্রেম ভাল কি অপ্রেম ভাল, 
পুণ্য ভরে 'ক্কি পাপ শ্রেউ্উবল দেখি তুম ধে সমস্ত বস্তুর 
জন্য অত্যাচার কর, পাপ কর, মন্ন, বস্তা, অর্থ, সুখ, যশ, 
মান, গ্রভুত্থ,-_-এই "মত্ত যদি অত্যাচার না করিয়া পাও, 
তবে অত্যাচার কর কিনা, তবে-সে যদি শ্রেষ্ঠহা অশ্রেষ্ঠভার 
অর্থ বুঝে১-সে অর্সন্কোচে বেলিবে “প্রেমই শ্রেষ্ট, পুণ্যই 
শ্রেষ্ঠ, বিনা অত্যাচারে অভিলষিত সমুদায় বস্তু পাইলে 
অত্যাচার ফরি না, পাপ করি না 1” এই ধে প্রেমষ-পুশ্যের প্রতি 
স্লাভাবিক শ্রদ্ধা, স্বাভাবক আকর্ষণ, ইহা সানবসাত্রেত্ই অন্তরে 
বর্তমান । সকলের মধ্যে ইন সমান উদ্দ্বলরূপে প্রকাশিভ নহে । 
1শক্ষা, সভ্যতাও সাধনের তারতম্য।নুসারে ইঙ্ার উজ্জ্রলতার প্ 
তারতম্য হয়। কিন্তু সকলের মধ্যেই অল্পাধিক পরিমাণে 
পুর্ণ মল ও পুর্ণ পৰিব্রতার সাধারণ আদর্শ বর্ুমান। যাহার 
মধ্যে ষে পরিমাণে ইহা প্রকাশিত, তাহার 'নৌতিক দারিত্ব তত, 
তাহার মধ্যে পাপ-পুণ্যের সংগ্রাম তত আধক। যাহা হুউক, 
এই যে আস্মাতে “ঈশ্বরৈর প্রকাশঃ ইহাই তীহার পুর্ণ মল 
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ভাব ও পুর্ণ পবিত্রতার উজ্জল প্রমাণ। তিনি আত্মার তিতরে 
স্পহ্টকূুপে বলিতেছেন, “আমি পুর্ণ মঙ্গলন্বরূপ, আমি 
পূর্ণ পবিত্রত্বরূপ” | আমর! ভীহার এই স্পট বাক্য 
খুনিয়া তাহার স্বরূপ সম্বন্ধে নিশ্চিন্ত হইতেছি। আমরা 
যে কখনও এই বাক্যে সন্দেহ করি না তাহা নহে, সময়ে 
সময়ে সন্দেহ করি; কিন্তু সে সন্দেহ আত্মঘাতী, সে 
সন্দেহ আপনিই আপনাকে খণ্ডন কনে। আমর! তাহ! 
দেখাইতেছি । 

জগতের কতকগুলি মাপাত-অমঙ্গলকর ও আপাভ-অশ্য।য় 
কাব্য দেখিয়া! আমর! সময়ে সময়ে ঈশ্বরের পুর্ণ প্রেম ও রি 
পবিভ্রতা সন্বন্ধে সন্দিহান হই। আমরা যাহা প্রত্যক্ষ 
কার তাহা কাধ্যমাত্র ; এই সকল কাধের মূলে প্রেম আছে 
কি অপ্রোম আছে, পুণ্য আছে কি পাপ আছে, তাহা আমর! 
প্রত্যক্ষরূপে দেখিতে পাই না। দেখা", অসম্তন ; আমাদের 
নিজ নি মনের ক্বাব্য-প্রতৃত্তি (77100৮০) ই জামাদের সাক্ষাৎ 
পানের বিষয়, অন্য মনের কাধ্য-প্রব্ুত্তি আমাদের প্রত্যক্ষ 
ভস্ানের বিষর হইতে পারে না। »কিন্তু উপরি-উক্ত প্রাক্তৃতিক 
কাধ্যসমূুহের অনুরূপ, কাধ) মানুষের "বারা কৃত হইলে তাহ 
নাকি অনেক স্থলেই অপ্রেমন ও অপবিজ্ঞা-প্রসূত বাঁলয়। 
আমরা জানি, তাই এই সকল কাধ্য দে'খয়া আমাদের সহসা 
মনে হয় যেন এই সমুদায়ের কর্থা ঈশ্বরও অপ্রেমিক ঝ| 
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অন্যায়কারী । কিন্ত্ব একপ সন্দেহের সময়ে অন্তরে প্রকাশিত 
ব্রহ্মালোকের দিকে তাকাঁইলেই «্রই সন্দেহের অসারতা বুবিতে 
পারা যায়। জগতে ঈশ্বরের কাধ্যমাত্র প্রকাশিত, 
তাহার ভাব ও ইচ্ছ। প্রত্যক্ষ ভাবে প্রকাশিত নহে। তাহার 
ভাব ও ইচ্ছা কেবল অন্তরেই প্রত্যক্ষভাবে প্রকাশিত । অন্তরে 
ভিনি পুর্ণ প্রেম ও পুর্ণ পবিভ্রতার আধাররূপে প্রকাশিত 
এস্থলে তাহার নৈতিক পুর্ণত। 'অনুমানের বিষয় নহে, প্রত্যক্ষ 
জানের বিষয় । ন্বতরাং তিনি জগতে অপ্রেমিক ও অপবিভ্র 
রূপে বিদ্যমান, এই প্ন্দেহ বস্তুতঃ এই স্ববিরোধী কথ! বলে 
য়ে ভিনি পুর্ণ প্রেমিক অথচ পুর্ণ প্রেমিক নহেন, তিনি পু? 
পবিত্রস্বরূপ অথচ পূর্ণমপবিত্রন্বরূপ নহেন। স্ৃতরাং ইহা স্পষ্টতঃই 
আত্মঘাতী । বাহিরে তাহার কতকগুলি কাধ্যমাত্র দেখিতেছি, 
তাহার ভ্বৰ ও ইচ্ছা দেখিতেছি না; কিন্তু অন্তরে তিনি 
প্রত্যক্ষভাবে পূর্ণ প্রেম ও পুর্ণ পবিভ্রতারূপে বর্তমান ; 
সুতরাং কা্যগুলি প্রহেলিক!-পৃর্ণ হইলেও ইহারা যে অপ্রেম 
ও অপবিভ্রতা-প্রসূত নহে, এই বিষয়ে নার সন্দেহ থাকি+, 
তেছে না । 

আমর! যাহাকে, ঈশ্বরের প্রত্যক্ষ প্রকাশ বলিয়া ব্যাখ্যা 
কত্ধিলাম, উহাকে দি দেহ কেহ ঈশ্বরৈর প্রত্যন্ম প্রকাশ 
বলিয়া! গ্রহণ না করেন, তাহার কাধ্যমাত্র বলিয়া! ব্যাখ্য! 
করেন, মানব'ন্দয় প্রকাশিত ৫প্রম-পুণ্যকে ঈশ্বরের প্রেম- 
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পুণ্য না বলিয়া কেবল মানবীয় প্রেম-পুণ্য বা প্রেম-পুণ্যের 
আদর্শ বলিয়া ব্যাখ্যা করেন, তাঁছ। হইলেও ঈশ্বরের পৃণ” প্রেম 
ও পুর্ণ পবিত্রতা লম্বন্ধীয় সন্দেহের অসারতা অনেক পরি- 
মাণে দেখান যায়। স্পষ্টভাবে বলিতে গেলে এই সন্দেহ 
ইহাই বলে ঘে ঈশ্বর আপনি যত বড় তানহা অপেক্ষ। বড় 
কফ়েকটা আত্মা স্থগ্টি করিয়াছেন,_-আপনাতে.বাছ! নাই, স্্ষ্ট 
আত্মাগুলিকে তাহাই দিক্াছেন। বস্তুতঃ ইহ্থাতে এই বলা 
হয় যে বিশ্ব-প্রেমিক ও পুণ্যাত্মা। বুদ্ধদেব, ঈশা! প্রভৃতি 
মহাত্মারা ত ঈশ্বরাপেক্ষা শ্রেষ্টই, আমাদের মত ক্ষুত্র কীটেরাও 
ভাতা অপেক্ষা সময়ে সময়ে শ্রেষ্ঠতর হয়, কেনন। আমরাও 
সময়ে সময়ে সমগ্র জগশ্কে আলিঙ্গন করিতে ইচ্ছা করি, 
ক্মামরাও সময়ে সময়ে পুণ্যের সীন্দর্ষ্যে মুগ্ধ হই, এবং যে মুহুর্তে 
এব্প হয়, সে মুহুর্তে বস্্রতঃই নিন্দল প্রেম-পুণ্যে ভূষিত হই। 
আর উক্ত বাক্যে ইহাই ধলা হয় যে ঈশ্বর অপ্রেমিক অপবিত্র 
"ছইয়াও মানুষকে এমন ভাবে গড়িয়াছেন যে মানুষ পূর্ণ প্রেম, 
গুণ” পবিত্রতাকেই ভালবাসে, এবং অপ্রেম অপব্িত্রতাকে ঘ্বণা 
করে ; অর্থাৎ পিতা! সম্তানকে এমন ভাবে গড়িয়াছেন যাহাতে 
সম্তান যতই বাড়িবে, ততই পিতাকে *অপ্নিকতর ঘ্বণা করিবে 
ও গালাগালি দিবে এবং বাছা! পিতার মনোম্ুত নহে (অর্থাৎ 
প্রেম ও পবিত্রতা ) ক্রমাগত সে দিকেই ঝুঁকিবে, এবং 
অবশেষে সম্পূর্ণরূপে তাহার বিদ্রোহ" হইয়। তাহার ঘ্বৃণিত 
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প্রেম-পবিত্রতার রাজ্য সংস্থাপনেই ব্যস্ত হইবে । তাই ত!. 
জগত্পিতা এতই নির্বোধ! তারার স্যষ নিতান্ত নির্বেবাধ 
মানুষও তাহা অপেক্ষা স্থবোধ ! মানুষও নিজ সন্তানকে 
পিতৃবিদ্বেষ ও পিতৃদ্রোহিতা শিক্ষা দেয় না! 

স্বতরাং পাঠক দেখিতেছেন ঈশ্বরের পুর্ণ প্রেম ও পুর্ণ 
পবিত্রতা-বিষয়ঝ সন্দেহসমূহ কি অসার, আর যাহার! এই সকল 
অসার আপত্তিদ্বারা পুস্তক পূর্ণ করিয়া অসার পাঠকদের 
কাছে বুদ্ধিমান দার্শনিক বলিয়া প্রশংসা লাভ করে, তাহার! 
কি স্থুলদর্শী! সন্দেহবাদী জগতের কতিপয় গুহেলিকাপূর্ণ 
ঘটনা! দেখিয়। ঈশ্বরের প্রেন-পুণ্যের উপর বিচারে বসে, 
ঈশ্বরের নিন্দা করে। ঠস দেখে না যে তাহার অস্তারে যে 
প্রেম-পুণ্যের আদর্শ বর্তমান থাকাতে সে এই বিচাবে প্রবৃত্ত 
হইয়াছে, সেই আদর্শ স্বয়ং ঈশ্বর-কর্তক প্রকাশিত। সেযে 
প্রেম- পুণোর ভূমির উপর ঈাড়াইয়া ঈশ্বরের কার্ষের সমালোচনা 
করে, ঈশ্বরকে অপ্রেমিক ও অন্যায়বকারী বলিয়া! সিদ্ধান্ত করে, 
সেই প্রেম-পুণ্যই এরশ্বরিক প্রেম ও এশ্বরিক পবিত্রতার 
উজ্দ্বলত্ম প্রমাণ, সেই প্রেমু-পুণাই তাহার ভ্রান্ত সিদ্ধ।স্ভের 
প্রবলতম প্রতিবাদ ; £সই প্রেম-পুণ্যই সশ্রমাণ করে ষে এ 
সকল* প্রাহেলিকাঁপৃর্ণ কার্ষধের কারণ অগ্রেম বা অপবিভ্র। 
নহে, অন্য কিছু। 

ঈশ্বরের পূর্ণ গ্রেম, পুর্ণ পবিত্রতা সম্বন্ধে বিবেক-ঘটিত এই 
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শ্রমাণই মূল প্রমাণ *। জগতের সুশৃঙ্খলা, জগতের অসংখা 
অঙ্গলকর বিধান, এই মুল প্রশ্নাণকে সহজ প্রকারে সমর্থন 
করিতেছে । এই সকল ম্জল-বিধানের সাহাষ্যে মানব ক্রম- 
শঃই অর্ধিক "হইছে জধিকতর ক্ষখ-সন্ছন্দতা ও উচ্চ হইতে 
উচ্চতর পণ্যের সোপানে আরোহণ করিতেছে । এই স্মস্ত 
মঙ্গল-বিধান ন্ামরা বিশেষ ভাবে, বর্ণনা করিব নু । জীবের 
অন্তর, বাহির, গুহ, কাধ্যক্ষেত্র, গ্রাম, নগর, প্রান্তর, অসংখ্য 
মঙ্গল-বিধানে পরিপুর্ণ । সমুদয় বিজদ্তান উচ্চৈঃস্বরে জগতের 
সঙ্গলভাবের সাক্ষ্য দ্রিতেছে। জগতের মঙ্গলভাবই বিধি, 
সঙ্গলভাবই উন্নন্্রশীল | ছুঃখকর ও প্রহেলিকাপুর্ণ , ঘটনা 
সাময়িক ও অস্থায়ী । এই সন্কল ঘটনা ষন্বন্ধে আমরা বর্থনান 
অধ্যায়ের : শেষভাগে একটু বিশেষ ভাবে আলোচনা করিব ॥ 


ঞ 


দ্বিতীয় পরিচ্ছেদ 

ঈশ্বরে বিশেষ কূপ 
মানবের শ্রতি ঈশ্বরের প্রেম আপাততঃ সাধারণ প্রেম 
বলিয়া বোধ হয়। স্কুল দৃ্িতে বেম্ধ হুয় যেন তিনি সাধারণ 
নিষমে, সাধারণ ভবে মান্ব-জদতের কল্যাণ বিধান করি- 
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তেছেন, যেন প্রত্যেক মানৰ তাহার বিশেষ প্রেম-দৃষ্টির 
বিষয় নহে। কিন্তু কিঞিৎ সুন্ম্মতাবে দৃষ্টি করিলে এই" সাধা- 
রণত্বের নিন্দে বিশেষত্ব দেখিতে পাওয়া যায়। একটু গভীরভাবে 
ঈশ্বরের প্রেমতত্ব আলোচনা করিলে দেখিতে পাওয়া যায় 
তিনি যেমন প্রত্যেক আত্মার প্রাণরূপে, অন্তর্ধামী ও হৃদয়- 
দর্শারূপে, বর্তমান রহিয়াছেন, তেমনি আবার প্রত্যেক আত্মার 
পিতা, মাতা, সখা, স্ুহৃদ্‌, গুরু, পরিচালক, মুক্তিদাতা ও 
হৃদয়েশ্বররূপে বর্তমান রহিয়াছেন। তাহার সহিত প্রত্যেক 
মানব-হৃদয়ের গাড় মধুর আধ্যাত্মিক ষোগ রহিয়াছে, এবং 
এই যোগ ক্রমশঃই প্রগাঢতর মধুরতর হইতেছে। গ্রাতোক 
মানবের প্রতি ঈশ্বরের“বিশেষ কৃপা সম্বন্ধে সাধারণ ত্রাক্মসমাজের 
উপাসনা-মন্দিরে এই পুম্তক-লেখকের প্রদত্ত একটা উপদেশের 
কিয়দংশ এস্থলে সন্নিবিষ্ট হইল । এই উদ্ধৃত অংশের প্রথম 
কোন কোন কথ! পাঠক দ্বিতীয় অধ্যায়ে ১১ বার শুনিয়াছেন, 
কিন্তু এস্থলে সেই সকল- কথার কিঞ্চি পুনরু/ক্ত বোধ হয় 
অপ্রীতিকর হইবে না । , 

“আত্মুজ্ঞানের আলোকে জীব ও ব্রন্ম পরস্পরের সম্বস্ধ 
দর্শন করিলে এই বিষয় ক্মনেক পক্ক্কার হইয়। যায়, এই বিষয়ে 
বিশ্বাস ক্রমশঃ উল্ুদ্ধল হইয়া উঠে। বলা বাহুল্য যে এই সম্বন্ধ 
হদবঙ্গম করিতে হইলে, এই জ্জ্বান লাভ করিতে হইলে, গভীর 
চিন্তা ও ধ্যান আবশ্যক । বীহারা এরূপ জ্ঞানকে কেঝল শুক্ক 
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দার্শনিক ভ্তান বলিয়! অগ্রাহা করেন এবং উচ্চতর আধ্যান্সিক 
জীবনের সহিত ইহার অপরিহীধ্য সম্বন্ধ বুঝিতে না পারিয়া ইহার 
সাধনে উপেক্ষা করেন, তাহাদের নিকট ঈশ্বরের নিত্যপ্রেম, 
নিতালীলা-সম্বন্ধীয় উচ্চতর সত্যসমূহ চিরদিনই অস্পন্ট ও 
সন্দেহাচ্ছন্ন থাকিয়া যায়, কেবল স্বপ্নের ব্যাপার বলিয়া 
ঞ্রতীয়মান হয়| কিন্ত্র আত্মচিস্তাদ্ধার আত্মার সহিত ঈশ্বরের 
নিত্য নিগুড় যোগ হৃদয়ঙ্গম করিলে তীহায় অনুপম প্রেমের 
তত্ব উজ্জ্বল হইয়া উঠে। আত্মভ্ভান কি দেখাইয়া দেয় ? 
আত্মঙ্ঞান দেখাইয়া দেয় যে জাগরণ, বিস্ৃতি, স্বপ্র, স্ুযুগ্তি, 
সমুদায় অবস্থাতে আমার জীবন ব্রন্মের উপর নির্ভর করিতেছে, 
ব্রচ্দে জীবিত রহিয়াছে । আমি জীবনের কোনও কালেই 
কোনও অবস্থাতেই, কোন অন্ধ জড়শক্তির অধীন নহি ; সর্বব- 
কালে, সকল অবস্থাতে, তাহার আশ্রয়ে স্থিতি করিতেছি । 
আমার নিজেরও এমন কোন শক্তি. নাই যাহা তাহা হইতে 
প্রাপ্ত নহে, তাহাতে ধৃত ও অবাস্থত নহে । এই যে উপাসনা- 
মন্দিরের দৃশ্য আমার সমক্ষে শাকাশিত রহিয়াছে, এই দুষ্টু, 
এই চিত্র, পরমাত্বা স্বয়ং আমার »চিত্তপটে অঙ্কিত করিয়াছেন, 
এই দর্শন ব্যাপারটি সম্পুর্ণ আর্তী- চিত ব্যাপার, সম্প্র্ণ 
আধ্যাত্মিক ব্যাপার । শরীর দেখে না, প্ড়বস্তও দেখাইতে 
পারে না ; দেখে আত্ম, দেখারও আত্মা, দর্শন আত্মারই একটা 
অবশ্থামাত্র । এই রূপে দেখা যায়, দর্শন, শ্রতথণ, আশ্মাণ, আস্বাদন 
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প্রভৃতি সমুদায় জানের বাপারই আত্ম'-ঘটিত ব্যাপার, আত্মা 
আত্মার সংস্পর্শ, আধ্যাক্সক জ্ঞলি-লালা । আক্সাতে জ্ঞান-লীলা 
কেবল তিনিই করিতে পারেন শন আম্মার ভিভরে আছেন, 
আম্ম। ষাহার হাতে আছে, আত্ম সাহার লীলার পুতুল ॥ পুনশ্চ, 
বখন আমাদের জীবনের আর এক দিকে তাকাই, যখন দেখি 
আমরা নিতান্ত বিল্মৃতিশীল, অখটড স্মাত আমাদের 
সঙ্সে সঙ্গেই কিরিতেছে, আমরা বিদ্ৃঠিশীল হুইলেও' 
আমাদের জীনন স্বস্ছন্দে চলিয়া বাইতেছে, তখন আত্মার 
সহিত পরমাত্মণর নিগুত নোগ দেখিয়া! আশ্চর্দ্যান্বিত হইয়া 
যাই। এই বে ন্সামরা এই মন্দিরে বসিয়া ঈশ্বর-প্রসঙগ 
করিতেছি, এই স্ময়ে আমরা জীৰকনের কত কথা ভূলিয়। 
আছি। এক্ষণে, এক দিকে দেখিতে গেলে, আমাদের সমস্ত 
অতীত জীবন আমর! হারাষ্টয়া ফেলিয়াছি। কিন্্র বলিতে বলি- 
তেই অ-বার বিশ্বুত কথাগুলি, ভারাণ বিষয়সুলি, স্মরণে আসি- 
চেছে; সংঙরে প্রবেশ করিলে যথাসময়ে সমুদ্া়ই মনে 
পড়িবে । এই বূপে আমরা ক্ষণে ক্ষণেই বিস্মৃত হইতেছি, 
ক্ষণ ক্ষণেই আবার স্মৃতি লাভ করিতেছি । বিস্মৃতিকালে 
অতীত জীনের ব্যাপারমমূ$ কোথায় যায়, কোথা! হইতে আবার 
ফিরিয়া অসে, কেইুব! আ'নয়া দেয় ? এট 'সকল ভা'বিলে 
নিতান্ত অশ্চন্যান্িত হইতে হয়। যে বিস্মুতিশৃন্য নিত্যনাক্ষী 
পরমাত্সা এই সমুদাষ ধারণ করিয়া থাকেন, ও প্রহ্্যর্পণ 
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করেন, তিনি আত্মার কত নিকট, তীহাঁর সহিত আত্মার কি 
পাড় ধোগ! আত্মা নিশ্দইণ্তাহার লীলার পুতুল । আবার, 
যখন নিদ্রিত হই, অচেতন হই, একবারে অবশ, নিক্ক্িয় 
হইয়া পড়ি, ভ্ভান, স্ম্‌তি, বুদ্ধি, শক্তি, সনহ্ভই হারাইন্জা ফেলি, 
ভখন আম্মা কাহার আশ্রয়ে স্থিতি করে? সেই নিরাশ্রর 
অব্্থার কে জীবনের হারাণ বিষয়গুলিকে যত্বের সহিত রক্ষ। 
করে? কেই বা যথাসময়ে জাগ্রত করে এবং জীবনের হারাণ 
বস্তুপ্জলিকে প্রত্যর্পণ করে ? না জাগ। ত অতি সহজ হইত, 
জাগি কেন? জাগায় কে? জাগিলেও ত পুর্বেবাক্ত বিষয়- 
শুলি ফিরাইয়া না পাইতে পারিতাম, ভাহা হইলে ত জীনন 
আবার শিষ্চর অভন্ঞান অবস্থায় পরিণত হইত । কেযত্ব করিয! 
সমুদায় প্রত্যর্পণ করে,--আবার জীবনলীল! খেলিতে থাকে ? 
তিনিই,সেই নিদ্রাশুন্ত চিরজ্জাগ্রত পুরুষই,_যিনি আত্ম:র 
নিভা আশ্রয় ও অবলম্বন, আত্মা যাহার লীলার পুতুল । এই 
রূপে দেখিতে পাই, প্রত্যেক আত্মার সহিত পরমাত্মার নিগুট 
স্পসাক্ষাৎ্ সম্বন্ধ । জীবনধারণেব জন্য, জীবনের উন্নতির জন্য, 
যে ষে উপকরণ জ্বশ্যক, সমস্ত তিনি সাক্ষাৎভাবে প্রত্যেক 

আাকে প্রদান করিতেছেন । জ্জান চ্ডাব, শক্তি, যাহাতে 
আমাদের জীবন; গঠিত, 3৯ সমস্ত আমাদের নিজায়ভ নহে, 
তিনি স্বপ্নং সাক্ষাগুভাবে আমাদগকে এই সমস্ত দিয়া জীবিত 
রাখিয়াছেন | শ্রত্যেক জাবাজ্স।, প্রত্যেক ক্ানবজীবন, তাহার 


১৮৮ ূর্ণাপূর্ণ-বিবেক 
অবিরাম নিত্যলীলার ক্ষেত্র । এই বিশেষ বিশেষ লীলাক্ষেত্রের 
সমগ্র নামই জগৎ । 

“আত্মাতে প্রকাশিত এই দিব্যজ্ঞানের আলোকে যখন 
ঈশ্বরের প্রেমমুখ দেখি, তখন একবারে অবাকৃ হইয়! যাই, 
মুগ্ধ হইয়া যাই। তখন বুঝিতে পারি ঈশ্বরের সাধারণ কৃপা 
একটা কথার কথা মাত্র । ঈশ্বর সাধারণ ভাবে আমাদগরে 
কৃপা করেন, ইহ! বলিলে ঈশ্বরে মানুষের অসম্পূর্ণতা আরোপ 
করা হয়। অথবা, যদি সাধারণ কপার কোন অর্থ থাকে, 
সে কেবল এই মাত্র যে, বিশেষ কৃপার সম্টিকে এক অর্থে 
সাধারণ কৃপা বলা যাইতে পারে। ঈশ্বর সাধারণ নিয়মে কার্য্য 
করেন, ইহা মিথ্যা নছে। কিন্কু ইহাতে তাহার সহিত আমা- 
দের প্রত্যেকের বিশেষ সম্বন্ধ প্রকৃত পক্ষে সাধারণ হইয়! 
যায় না। তিনি সাধারণ নিয়মে কাধ্য করেন, কিন্তু তাহার 
কাধ্যক্ষেত্র বিশেষ বিশেষ। তিনি প্রত্যেক আত্মার সহিত 
বিশেষ ভাবে নিত্যলীল ব্লরিতেছেন। প্রাতঃকাল হইতে 
সায়ংকালে পধ্যস্ত, সায়ংকাল হইতে পুনরায় প্রাতঃকাল 
পধ্যস্ত, সমস্ত দিনরাত্রি তিনি হৃদয়ক্ষেত্রে, জীবনক্ষেত্রে, প্রেম- 
লীল! করেন। তিনিই, টিলার ্ব্তং জাগ্রত , করেন, তিনিই 
প্রাত£কালীন্‌ নামু-জপ, ' নাম-কীর্তনের ' জন্ত প্রাণকে 
আহ্বান করেন, তিনিই প্রাতঃকালীন্‌ শীতল বায়ু সেবনার্থ 
ডাকিয়া বাহিরে লইয়৷ যান, তিনিই তাহার সাক্ষাৎ কৃপারূপী 
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শীতল জলে স্ন করান, তিনিই তীস্থার সাক্ষাশড প্রসাদরূপী 
অন্ন আহার করান । তিনিত্সাহার করান, ইহা ক্কষি কবিত্ব ? 
আমি আহার করি, ইহাই কি কেবল সত্য কে বলিল? 
তিনি চক্ষুর চক্ষু হইয়া অন্ন না দেখাইলে আমি দেখিতাম না, 
তিনি অন্নের আধাররূপী হইয়া না! থাকিলে অন্নের এক কণিকাগ্ 
থাকিত না, আর তিনি আমার শরীরে মুহুর্তে গুহূর্তে বল ন! 
দিলে আমার আহার পান সমুদায় কাধ্যই অসম্ভব হুইত। 
স্ুলদর্শী অবিশ্বামীর চক্ষে যে সকল ব্যাপার কেবল* ভৌতিক, 
কেবল মান্ুধিক, বলিয়। বোধ হয়, শ্ুলর্দ্শী যে সমুদায় কার্যে 
কেবল পাচককে দেখে, পরিজনকে দেখে, কতকগুলি অচেতন 
রন্তু দেখে, সুক্ষনদর্শী বিশ্বাসী সেখানে ব্রন্মের জীবন্ত আবির্ভীব 
দেখিয়া ভাবে ডুবিয়া যান এই রূপে তিনি আমাদিগকে 
পোষণ করেন । তিনিস্বয়ং শরীরে থাকিয়। অন্পপাক, রুক্ত- 
সঞ্চালন প্রভৃতি শারীরিক ক্রিয়া সম্পাদন করেন। তিনি 
কাধ্যক্ষেত্রে উপশ্থিত থাকিয়া, শরীর মনে শক্তি সঞ্চারিত 
করিয়া, আমাদিগকে কাধ্য করান । ভিনি শরীরের সঙ্গে, আত্মার 
সঙ্গে, চিরসংযুক্ত থাকিয়া, যেখানে যাই নিত্য সঙ্গী হইয়া, আমা 
দের সঙ্িত বিচরণ করেন ও দৈনিবী হাত শত বিপদ আপদ 
হইতে রক্ষা! করেন। তিনিই পরিশ্রমান্ত্বে প্রাণে বিশ্রীম ও 
শান্তি দান করেন। তিনিই জ্ঞানোপার্জন কালে চক্ষুর চক্ষু 
হুইয়া দেখান, এবং বুদ্ধি ও প্রজ্ঞাতে 'প্রভিষ্িত থাকিয়া ভ্ঞানা- 
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লোক প্রকাশিত করেন। ভিনই প্রাণকে উপাসনার জন্য 
আহ্বান করেন, তিনি হাত যোষ্তউ করান, তিনি চক্ষু মু্রত 
করান, তিনি মনকে শান্ত করেন, তিনি সত্য প্রেম পবিত্র 
স্বব্ধপ হইয়৷ নিজগুণে আত্মাতে প্রকাশিত হন, শ্োমও 
শাস্তিরনে প্রাণকে অভিষিক্ত করেন এবং পুণ্যবলে আত্মাকে 
বলীয়ান করেন। তিনিই বিবেকরূপে নিয়ত আত্মাতে প্রত্্যা- 
দেশ প্রেরণ করেন, ইহাকে পাপ হইতে রক্ষা করেন, পুণ্য 
কার্ষো প্রবৃত্ত করেন এবং নিয়ত ধন্মরজীবনের উচ্চ হইতে উচ্চতর 
আদর্শ দেখাইয়া ন্বর্গরাজ্যের দিকে প্রলুন্ধ করেন। তিনিই 
আমাদিগকে সাধু ভক্তদিগের নিকট লইয়া! যান, শ্রোত্রের 
শ্রোত্র হইয়া তাহাদের মধুর উপদেশ শ্রবণ করান, মনকে 
বুঝান, এবং প্রাণে এ সকল উপদেশের ভাব প্রতিষ্ঠিত করেন । 
তিনিই দেশকালের ব্যবধান টর্ণ করিয়া আত্মকে প্রাচীন সাধ্য 
খষিদিগের অবরণ্যমধ্যস্হিত ব্রাহ্মনমিতিতে লইয়! গিয়া গভীর 
তব্বকথ শ্রবণ করান, বোধি-বৃক্ষমূলে গভীর ধ্যানমগ্ন জদয়মুদ্ধক'র 
বুদ্মুত্তি. দর্শন করান, কেনানের পর্ববতোপরি আসীন মহষি” 
ঈশার পবিত্র স্বর্গীয় উপর্বেশ শ্রবণ করান, ক্যালব্যারির 
বধাভূমিতে লইয়া শিয়া" দেই প্রাণস্পর্শী, অদ্ভুত আত্ম- 
সমর্পটণর ব্যাপার «দর্শন করান, প্রাচীন নবদ্বীপে প্রেমো- 

ম্মস্ত ভক্কমণ্ডলীর মধ্যে লইয়া! গিয়া ্রেমোচ্ছাসে নৃত্য করান। 

এই রূপে প্রাচীন ওৎআধুনিক অসংখ্য প্রেমিক জ্ঞানী ও. কণ্মী 


নং 
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সাধকের অঠ্বাসে লইয়া গিয়া তিনি আত্মাকে স্বর্গের শোভা 
গুদ্শন করেন ও পদ্ছত্রাণেস্ধ পথে অগ্রসর করেন । আদি আমার 
নিজের ভাহ/ যত বাস, সে ব্যস্ততাকে কোটিগুণ করিলেও 
তাহ।র ব্যস্ততার সমান হয় নাঁ। সাধারণত্ব কোথায় ? সবই 
বিশেষ । আমার সমগ্র জীপন তাহার বিশেষ কৃপ।র লীলাক্ষেত্র। 
আমি তাহার বিশেষ কপার সাগরে জন্ুক্ষণ ডুবিয়া আছি । যাহা 
কিছু দেখি, যাহা কিছু শুনি, যাঁহা কিছু পা, যাহা কিছু ভোগ 
করি, য|হা কিছু সহা করি, সমুদায় ভাহার এই বিশৈষ কৃপা- 
সাগরের তরন্দ। সুধ্য, চন্দ্র, জল, বায়* সংসার, গৃহ, পরিজন, 
বন্ধু, সমাজ, সদগ্রস্থ, সাধু, জ্কাপ, প্রেম, পুণ্য, শান্তি, সমুদায়ই 
তাহার খিশ্েষ বপ।সাগরের তপজজ । আমি নিয়ত তাহার প্রেম- 
পাগর্পে ভাপিতেছি । তাহার কুপা অনন্য, অসীম, অনির্বব- 
চণীয়। তীহার কৃপা সম্পূর্ণরূপে জানি না বালয়া বাচিয়! 
আছি; অম্পুণজূপে জানিলে, অনুভব করিলে, হৃদয় ভাঙ্গিরা 
যাইত । বখন কিঞিও দেখ, যখন দোখ আমি কি পাষণ্ড, 
»ন্রাধন, কৃতদ্ব, তাহাকে ছাড়িয়া, ভাহাকে উপেক্ষা করিয়া, 
সংসারের অসার বস্তু লইম। ব্যতু রহিয়াছি, অপর দিকে তিনি 
আমার মস্তকে করুণার উপর কর্ণ, চাপাইয়া আমাকে 
একবারে প্রেমধণে ডুবাইয়! দিষ্ঠেছেন, তুখন হৃদয় উদ্বেলিত 
হইয়] উঠে, হৃদয় ফাঁটিরা যাইবার উপক্রম হর। তখন প্রাণ 
সরল ভাবে বলে,--তোমার প্রেমের জার, বহিতে-পারিনে 
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গো আর; প্রাণ উঠিছে কীদিযা, হৃদয় ভেদিয়া, তব সস 
দরশনে ; লইন্ু শরণ মাগো অভয়,চরণে । কবে তাহার প্রেম 
জানিয়া, তাহার প্রেম অনুভব করিয়া, প্রেমিক হুইব, শুক্ষত| 
চিরদিনের মতন চলিয়া ঘাইবে ! 
কবে-_ 
“প্রেমে পাগল হয়ে হাসিব কাদিব, 
সচ্চিদানন্দ সাগরে ভাসিব ; 
' আপনি মাতিয়ে সকলে মাতাব, 
হরিপদে নিত্য করিব বিহার !” 
দয়াময় শীঘ্র সেই শুভ দিন আনয়ন করুন” 
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আঅমঙগল-প্রহেলিকা 


ঈশ্বরের পুর্ণ প্রেম ও. পূর্ণ পবিত্রতার প্রমাণ আমরা যখা- 
সাধ্য ব্যাখ্যা করিলাম। এখন জগতের কতিপয় প্রহেলিকা পুর্ণ" 
ঘটনা,__-যে সকল ঘটনা আপাততঃ ঈশ্বরের পূর্ণ প্রেম ও 
পুর্ণ পবিত্রতার বিরোধী” বলিয়া বোধ হয়”_লেই সকল ঘটনা 
সম্বন্ধে বলিবার সময় । বিষয়টা নিতান্ত গুরুতর, এবং গুরুতর 
বলিয়াই ইহার সবিস্তার আলোচনা হুওয়া আবশ্যক । কিন্তু 
এই ব্বিষের বিস্তৃত আলোচনা কর! এই পুস্তকের উদ্দেশ্যের 


অমঙল-প্রহেলিক! ১৯৩ 


অধ্যে নছে।ক্ষ এস্থজে সংক্ষেপে এই* বিষয়ে কয়েকটা কথা 
লিব। 

প্রথম কথা এই যে বিশ্বাসকে হুদৃড় ভিন্তির উপর 
জওায়মান করাইবার জন্য এই মুন ঘটনার বিচার 
একান্ত আবশ্যক নহে। বিশ্বাসের প্রকৃত ভিত্তি আশ্ত- 
রিক প্রমাণ । এই আন্তরিক প্রমাণ যত দিন, উজ্জ্বলরূপে 
প্রকাশিত না হয়, ততদিন মানুষ বাহিক ঘটনার বিচারে 
ব্যতিব্যস্ত থাকে। আন্তরিক প্রমাণ উদ্ভ্বল হইলে যে 
এই বিচারের একবারেই আবশ্যকতা থাকে না, তাহা নহে ; 
আবশ্যকতা থাকে, কিন্থ্ এই বিচার মীমাং সার উপর আধ্যাত্মিক 
বিশ্বাস, নির্ভর, 'সাশা ও শান্তি নির্ভর করে না। যেখানে বুদ্ধি 
বুঝিতে পারে না, মীমাংসা করিতে পারে না, দেখানে আত্ম! 
প্রজ্জা-ঘটিত উজ্জ্বল গালোক্ষের দিকে চাহিয়া নিশ্চিন্ত হয়, এবং 
ক্রমে জ্ঞানোন্নতির সঙ্গে দর্গে অবুদ্ধ বিষর, বোধগম্য হইবে এই 
আন্াাকরে। কতিপয় বশুসরের সাধুভা ও বন্ধৃতাতে মানব- 
বন্ধুর প্রতি আমাদের এরূপ বিশ্বাস, জন্মে যে তাহার কৃত 
কতিপয় রহস্যপুর্ণ এবং আপাত-অন্থয় কার্য্য দ্েখিলেও "মামরা 
সে সমুদয়কে হঠ[ত অন্যায় না ভাবির! "এই বিশ্বাস করি যে 
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সময়ে এই সমুদয় কার্ধ্যেবু যুক্তিযুক্ত বুঝিতে পারিব। এরূপ 
বিশ্বাস যাহার নাই তাহাকে আমরা স্বভাবতঃই অবগা সন্গিগ্তা 
ও-ক্ষুদ্র-চিন্ততা দোষে দোষী মলে করি। ক্ষুদ্র, অপূর্ণ মানৰ- 
বন্ধুর সম্বন্ধে বদি এরূপ বিশ্বান যুক্তিযুক্ত হয়, তবে সেই পূর্ণ- 
স্বরূপ পরম বন্ধুর সম্বন্ধে এরূপ বিশ্বাস কত অধিক গুণে যুক্তি- 
যুক্ত ! আমরা কণামাত্র জ্ঞান লাভ করিয়া! অনন্তস্বরূপের সমুদয় 
কার্ষের রহস্যমভেদ করিতে পারিব, ইভা অসম্তন। স্তহর,ং 
জগতের দৃশ্যমান অমঙ্গলের কোন যুক্তিযুক্ত ব্যাধ্যা না দিতে 
পারিলেও তাহাতে আমাদের আত্মপ্রত্যধসিগ্ধ বিশ্বাসের ভিঞ্ি 
টলিতেছে না। 
দ্বিতীয় কথা এই ঘধে কোন কোন সন্দে্বাদী এই রহাল্যের 
যে ব্যাখ্য! দিয়! থাকেন, তাহা নিতান্তই অগ্রাহ্য । কোন কোন 
শন্দেহবাদী মনে করেন যে জগতের উপকরণল্গী গ'দিম অস্হ্ট 
কড়কে ঈশ্বর সম্পূর্ণরূপে বশীভূত ক'রে পারেন নাই, তাহাতেই 
জগতে এত অমঙ্গল ঘটনা ঘটে । আমরা যথাস্থানে দেখাইতে 
চেষ্টা করিয়াছি যে জড় বলিতে মরা যাহা বুঝি, তাহা সম্পু,ি 
'ব্ূপেই আত্মার আশ্রিত, স্সতরাং ঈশ্বরের পক্ষে এপ জী 
বশীভূত করার কোন জথই নাই। আরোও দেখান হইয়াছে 
যেক্র্তৃত্ব রেবল, জ্ভানবন্তরই থাকিতে পারে, কত্তৃত্বও জ্ঞাতৃত 
পরস্পর অচ্ছেদ্য, স্থৃতরাং কোন জ্ঞানহীন বস্ত কর্তারূপে ঈশ্বরের 
কার্ধ্ে ব্যাঘাত জন্মাইতেছে, ইহাও অর্থহীন কথ|। তৃতীয়তঃ 
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ইহাও দেখান হইয়াছে ষে জগতে এক অদ্বিত্ীম অনস্ত 
ভ্তানশক্তি বাতীত অপর কটন শক্তি থাকিতে পারে না 
এনং সমুদায় পরিমিত শক্তি এই অনন্ত শক্তিরই অনুপ্রকাশ 
মাত্র । স্থতরাং সন্দেহবাদীদের উপরি-উক্ত ব্যাখ্যা একবারেই 
আঅ্রাহা। 

*তৃতীয় কথা এই যে, অনেক প্রাকৃতিক ঘটনা, €ুষ সকল ঘট- 
নাকে আপাততঃ জাম লকর বলিব বোধ হয়, সে সকল ছদ্মবেশী 
মঙ্গল মাত্র । মানব-জ্ভ্ানের উন্নতির সঙ্গে সঙ্গে অনেক" আপাত- 
আমজলকর প্রাকৃতিক ঘটনা ও বস্তু সঙ্গলকর বলিয়া সপ্রমাণ 
হইয়াছে । ঝড় ও অগ্নিকাণ্ডের বায়ু-শোধনকারিণী শক্তি, 
লোকসংখ্যার অত্যাধিক্য নিবারণে এবং মানবের দয়াবুন্তি ও 
সহানুভূতি বদ্ধনে মারীভয় ও দরিদ্রতার উপকারিতা, অনেক 
লিষাক্ত প্রাণী ও উদ্ভিদের বিবিধ উপযোগিতা, আপাত-ভীষণ- 
প্রতি বিদ্যুতের আশ্চব্য উপকারিণী শক্তি, এই সমুদয় এখন 
আর অচ্ছ্বাত নাই। সাংসারিক অনেক ছুঃখ, কষ্ট ও পরীক্ষায় 
ৈ হ্ধদয় কোমল ও বিশীত হুয়, বুদ্ধি অভিজ্ঞতা ও দুরদর্শিতা 
লাভ করে, ইচ্ছাবৃত্তি তেজস্বিনী হয়ুষ্চ তাহ চিন্তাশীল ব্য ক্তিমাত্রই 
দেখিয়। থাকিবেন,। যথেষ্ট স্থান পাইলে, এই বিষয়ে অনেক 
বলা যাইত । আশা করা যায় মানব“জদ্তানের উন্নতির সঙ্গে সঙ্গে 
এই পে আরোও অনেক আপাত-সমঙলকর বস্তুর অকৃত 


স্বভাব প্রকাশিত হইবে। 
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/৮ চতুর্থ কথা এই । জগত্কাধ্য এখনে! শেষ হয় নাই ; জগত 
একটা সম্পুর্ণ স্থষ্ট বস্ত. নহে, “ইহার স্ন্তি এখনো চলিভেষ্ছে, 
ইহা এখনো পুর্ণতি প্রাপ্ত হয় নাউ । বিজ্ঞান প্রামাপ করিতেছে 
যে এই দৃশ্যমান জগ'আগ্গের বাস্পের আবস্থা হইতে ক্রমশঃ 
শীতল, কঠিন ও জীবের উপষোগা ভভয়াছে এবং এই উপষে- 
গিতা ক্রমশ বা ড়তেছে । প্রাকতেক উত্পাত ক্রমশই জন্পতর 
হইতেছে এসং মানবের জ্ঞান ও শক্তি ক্রমশ3 বুদ্ধি পাওয়াতে 
প্রাকৃতিক উ্পাতের ভাত হইতে রক্ষা পাইবারও অনেক 
উপায় আবিদ্ষত হইতেছে । জগ অপূর্ণতা হইতে পুণতার 
দিকে অগ্রাসর হইতেছে । জগহ সম্বক্ষে ঈশ্ববের পুরণ ইচ্ছ' ষাহা, 
তাহা এখনো সম্প্‌্‌ রূপে প্রকাশিভ হয় নাউ, ক্রমশই গকাশিত 
হইতেছে,--তিনি ক্রমশহ প্রকাশ করিতেছেন । জগতের এই 
ক্রম-বিকাশের অনপ্থাষ যে অনেক অপুর্ণতা দৃষ্ট হইবে, ই51 
অপরিহাধ্য । মানব-জ্ভবানে স্বয়ং ঈশ্ববকল্র্ক প্রকাশিত প্রন 
তার তআদর্শের সঙ্গে তুলনা -করিলে যে বর্ভমান জগহুকে অপূর্ণ 
বলিয়া বোধ হইবে ইহা অপবরভাধা | কিল এই আপুণতার জঙ্ট্ি 
শ্ট্িকর্ভৃকে দোষা সাব্যস্ত করা যাতে পারে না। | এই অপু- 
পতি! ক্রমেই চলিষ়া ঘাইতেছে । অস্থায়ী, অপুণতি। ষণ্দ অনঙ্গল 
হয়, তবে জগতেৎসমঙগল আছে. কিন্তু এন অ টি ঈশ্বরের চল 
স্ভাবের বিরোধী নহে । এখন এই শ্রম্ম উঠিত্ে পারে যে এন 
 ক্রম-ধিকাশ-ক্রিরী কেন % এই ধীর উন্নতি-গুক্রিয়া কেন $ 
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ঈশ্বর একবারেই জরগশুকে পুর্ণ করিয়া স্থপ্ঠি করিলেন না কেন ? 
এই প্রশর সন্মভোঁষকর "উত্তর অবশ্য স্বয়ং ঈশ্বর ভিল্ন আর কেহই 
দিতে পারে না। আমরা” এই বিষয় যাহা কিছু বুঝি তাহা 
₹ক্ষেপে বলিতেছি । (১) থে বস্তু কালের অধীন তাহার 
সম্বন্ধে আর কোন স্পঙ্ট ধারণাই আমাদের নাই, তার সম্মন্ধে 
আমরা কেবল এই ধারণাই করিতে পারি যে তাহ! জ্ুম- 
বিকাশশীল । (২) জগৎ স্হসা পুর্ণবস্ায় »প্রকাশিত হওয়া 
যদ্দি সম্ভবও হইত, তথাপি তাহা বাঞ্ছনীয় হইত ন1। সে স্থলে 
মানন জগতের মন্ম কিছুই বুকিতে পারিতনা। প্রক্রিয়া 
প্রণালী--বিকাশ-প্রণালী--অধ্যয়নের উপরই বিজ্ঞান নির্ভর 
করে । বিকাশ-প্রণালী না থাকিলে বিজ্ন্তান অসম্ভব হইত, 
সুতরাং মন্রযাত্বের একটা শ্রেষ্ট * লক্ষণই অসম্ভব হইভ 1 
(৩) কেবল বিজ্ঞান নহে, মনুষ্যত্বের অন্যান্য লক্ষণ বোধ হয় 
অসম্ভব হইত | জগশ্ একটী বিক্কাশ-প্রক্রিয়া বলিয়াই মান্চুষ £ 
কাধ্যশীল । জগতে অভাব আছে, এই. অভাবের সঙ্গে সংশ্রাম 
করিয়া অভাব দূর করিতে হইতেছে এবং অভাব দুর করিতে 
গিয়া মানুষ পরস্পরের সহিত সহযোগিতা, সম্ান্রভূতি, 
প্রতিত্বন্ছিতা প্রভৃতি সম্বন্ধে অঞ্চবন্ধ হইতেছে, ইহাতেই মন্ষ্যের 
মনুষ্যহ। জগ একটা প্রক্তিয়াশৃহ্য, বিকাশশৃন্ধ, পুর্ণ বন্ত হইলে 
এই সমুদায় কিছুই সম্ভব হইত না । 

পঞ্চম কথা এই । জগতের অপূর্ণতা ও বিফাশ-প্রক্রিয়া 
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সন্বন্ধে বাহ! বল! হইল, মানবের ব্যক্তিগত ও সামাজিক জীবন 
সম্বন্ধে এই কথা আরো স্পঙ্টরূপে' বোঝা। বায়। উশ্বর এক- 
মাত্র, অনন্ত ও পুর্ণ বস্তু । তিনি আর একটা অনন্ত ও পুর্ণ বস্ত 
স্প্টি করিতে.পারেন না। অসীম ও পূর্ণ বস্তু একটীর অধিক 
হইতে পারে না। ঈশ্বরের অসীমতা ও পুর্ণত অন্য কাহাকে ও 
প্রদত্ত হইতে পারে না । ইহাতে ঈশ্বরের শক্তির অভাব প্রাকৰশ 
পাইতেছে না; যাহা বস্তভঃ অসম্ভব, তাহা লা করাতে ক্ষমতার 
অভাব প্রকাশ পার না। ছুই আর হয়ে যে পাঁচ হইতে 
পারে না, ইহ্ান্তে ঘেমন ঈশ্বরের ক্ষমভার অভাব প্রকাশ 
পায় না, কালের অধীন মানব-জীবনকে অনন্ত ও পুর্ণ ন! 
করাভেও তেমনি ঈশ্বরের ক্ষমতার অভাব প্রকাশ পায় না। 
সৃষ্ট বস্তুর পক্ষে সসীম ও অপূর্ণ হওয়া! জবশ্থস্তাবী । বাহার 
অস্তিত্ব কালে আরব্ধ, তাহার প্রকৃতিই এই যে তাহা ক্রমশঃ 
উন্নভিশীল হইতে পারে, কিন্তু কখন পূর্ণ হইবে লা। অপূর্ণতা 
ইহার প্রকৃতিগত ; এই প্রক্কতিগভ অপূর্ণতা! ইহার পক্ষে অনতি- 
ক্রমণীয় / ইহা। যতই উন্নত হউক না কেন, যতই পূর্ণতার দিকে 
যাক না কেন, কিয় পরিমাণ অপূর্ণতা ইহাতে থাকিবেই 
থাকিবে | অনন্ত শক্তি, জ্ঞান, প্রেম, শান্তি ও পবিত্রতা কেবল 
ঈশ্বরেই থাকিক্তে পারে। স্ষট জীবমাত্রকেই শক্তি, হন্তান, 
প্রেম, শাস্তি ও পবিভ্রতায় সীমাবদ্ধ হইতে হইবে । মঞঙ্জলময় 
ঈশ্বরের স্যষ্ট জীব উন্নতিশীল হইবে বটে, কিন্তু জীরমাজ্েরই 
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অপূর্ণতা - অপরিহার্ধ্য । এই অপুর্ণতাকে এক অর্থে অমজল" 
বলা যাইতে পারে, কিন্তু এই অমঙ্গল অর্থাত পুর্ণ মঙ্গলের অভ্তাব 
স্যস্ট জীবের পক্ষে অনিবার্য । স্ষ্ট জীবের পক্ষে এই অমঙগল- 
ছাড়া মঙ্গলের কোন অর্থ নাই । স্থষ্ট জীবের ভাবই এই এবং 
সে সর্নবশক্তিমান্‌ ও মঙ্গলময় শ্রষ্ট। হইতে এই পর্যাস্ত প্রত্যাশা! 
করিতে পারে যে সে অমঙ্গল অর্থাত অপূর্ণতা হইতে ক্রমশঃ 
পূর্ণ মঙ্গল অর্থাৎ পূর্ণতার দিকে অগ্রসর শুইবে। এই উন্নতিই 
তাহার প্রকৃত মঙ্গল। মাননের অবস্থাও আমা তাহাই 
দেখিতেছি। সে বিধাতার বিধানে ত্রমশঃই শক্তি, জ্ঞান, 
সভ্যতা, সুখ, প্রেম ও পুণোর দিকে অগ্রসর হইতেছে । মানব- 
জীবনে যাহ! কিছু অমঙ্গল দেখিতে পাওয়া যায়, তাহ! তাঁহার 
 স্বপ্টি-জনিত প্রকৃতিগত অপুর্ণতার ভিন্ন ভিন্ন আকার মাত্র । 
জ্ঞান, শক্তি প্রসৃতি সম্বন্ধে যে অপুণতা, ইহা স্বয়ংই এক অর্থে 
অমঙ্গল, ষদিও এ অমজল ঈশ্বরের মঙ্জলভাবের বিরোধী নহে। 
তার পর, এই অপুর্ণতার ফলস্বরূপ কতক পরিমাণে দুঃখও 
অবশ্স্তাবী। মানবের ভুঃখ যন্ত্রণার শেষ ব্যাখ্যা এই প্রকৃতিগত 
অপুণতা। অনেক বিশেষ বিশেষ, দুঃখকর ঘটনার কার 
অন্বেষণ করিতে গিয়া উহাদের মুলেষ্ঞই প্রকৃতিগত অপুণ'তা-- 
শক্তি ভ্ঞান প্রভৃতির অভাব-__দোঁখিতে পাওয়া যায়। হে স্থলে 
এরূপ স্পষ্টরূপে কোন দুঃখকর ঘটনার কারণ আবিষ্কার করা 
যায় না, সে স্থলে আন্তরিক আলোকের উপর নির্ভর করিয়া 
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এরূপ বিশ্বাস করা উচিত যে উহা অবশ্যই এরূপ কোন 
অনিবার্ধ্য কারণ-সম্ভৃত হইবে । « 
স্রতরাং এই বিষয়ে মূল কথা এই ;-_ ঈশ্বরের সর্ববশক্তিমত্তা 
এবং পুর্ণ প্রেম ও পুর্ণ পবিত্রতার সহিত সফট জীবের অপূর্ণতা 
ও তজ্জনিত দুঃখের কোন বিরোধ নাই। ঈশ্বর সর্ববশক্তিমান্‌ ও 
পুর্ণ প্রেমময় হওয়া সত্তেও স্ষ্ট জীবের অপুণতা ও তজ্জনিত 
কিয় পরিমাঁগ দুঃখ অনিবাধ্য ।* কিন্তু এই ছুঃখ অনেক স্লেই 
উচ্চতর ন্ুখ বা আধ্াত্বিকতার কারণমীত্র। এবং ছুঃখমাত্রই 
অন্থায়ী। মানবীয় উন্বৃতির সঙ্গে সঙ্গে ক্রেমশঃই জগত হইতে 
£খ চলিয়া যাইতেছে । স্ৃতরাং ঈশ্বরের পুর্ণ স্বরূপে যে আমাদের 
আত্ম প্রত্যয়-নিহিত বিশ্বাটন আছে, জগতের দৃশ্যমান অমঙ্গল সে 
বিশ্বাসের কিছুই খর্ববতা করিতেছে না। কিন্ত জ্ঞানের এই 
উজ্জ্বল মীম'ংস। সন্বেও দারুণ পরীক্ষায় পড়িয়। অনেক সময়ই 
আমাদের দুর্ববল বিশ্বাস টলিয়া যায়। উপাসনাযোগে গভীর 
, ভাবে ঈশ্বরের সহবাস ও প্রেমাস্বাদন ব্যভীত বিশ্বাসের এই 
দুর্বলতা আর কিছুতে দুর করিতে পারে না। 
* ঈশ্বর যে-যে স্বরূপে মানুষের লমক্ষে প্রকাশিত হন, ঙ্ষ- 
সাধকগণ যে-যে স্বরূপে এতীগ্থার আরাধনা করেন, সেই সকল 
স্বক্ধূপের প্রায় সমস্তই' সংগ্লেপে ব্যাখ্যাত' হ্বল। এই সকল 
মূল স্বরূপের অনক্ত শাখা ; সেই সমুদায় শাখাস্বরূপের বিশেষ 
ব্যাখ্যা বোধ হয় এস্ছলে আবশ্যক নহে। পুর্বেবাক্ মূল স্বরূপ- 
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সমুহের উপর বিশ্বাস প্রতিনিত হইলে এবং এই বিশ্বাসের 
আলোকে ধশ্মসাধনে অগ্রর্সর হইলে, উক্ত শাখা স্বরূপসমুহ ক্রেমে 
আত্মার সমক্ষে প্রকাশিত হয় । একটা শ্বরূপ, যাহাকে একটী মূল 
স্বরীপ বল! যাহতে পারে, এবং যাহা ব্রহ্মসাধকগণের সাধনের 
বিষয়, তাহা এই পুস্তকে বিশেষভাবে ব্যাখ্যাত হয়নাই; তাহা 
ঈশ্বরের আনন্দস্মূপ | ইহা বিশেষভাবে ব্যাখ্যা শা করার 
কারণ এই বে ইহার দার্শানক ব্যাখ্যা তাদুশ সম্ভব নহে 
এবং ইহা দার্শনিক সন্দেহেরও অধীন নহে। ঈশ্বরের আনন্দ- 
স্বরূপ যাদৃশ অনুভবের বিষয়, সম্ভোগের বিষয়, তাদৃশ চিন্তা ও 
আলোচনার বিষয় নহে। আলোচন দ্বার! এইটুকু বোঝা যায় 
ষে পূর্ণ জ্ঞান, পূর্ণ প্রেম ও পুর্ণ পবিত্রতার অবস্থা যাহা, তাহা 
পুণ্ণনন্দের ও অবস্থা । অপুণতাই দুঃখকর ; অভাবই ছুঃখকর ; 
পুণতাই আনন্দের নিদান। স্তরাং যিনি পুণস্বরূপ, তিনিই 
পুণ্ণনন্দস্বরূপ। কিন্তু সাধকগণ উন্দরের পুর্ণানন্দস্বরূপের 
বিষয় বোধ হয় এই ভাবে অতি অল্পই ভাবেন। তিনিষে 
গভীর উপাসনাকালে আনন্দরূপে প্রাণে সঞ্চারিত হন, প্রকাশিত 
হুন,--আনন্দরূপমমুতং যদ্বভাস্িি,,--এই প্রকাশই বিশেষভাবে 
আরাধনার বিষয়; সস্তাগের বিষয়? *গুভীর ধ্যানযোগে যখন 
তিনি প্রাণের প্রাণরূপে প্রকাশিত হন, তখনই বুঝিতে পারি 
তিনি আনন্দস্বরূপ । প্রেমচক্জর রূপে তিন যখন হৃদয়-জলধিভে 
প্রেমের উচ্ছাস তুলেন, তখনই বুঝতে পীর তিনি আনন্ধস্বরূপ । 
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বিষয়নুখে অতৃপ্ত হৃদয় যখন তাহার অরূপ রূপ, তাহার অনুপম 
সৌন্দর্য, দেখিবার জন্ত ব্যাকুল হয় আর সেরূপের কণামাত্র 
দেখিয়াই যুদ্ধ হইয়! যায়, সেই বূপসাগরে অনুদিন ডুবিয়। 
, খাকিতে চায়, তখনই বুঝিতে পারি তান আনন্দস্বরূপ । ধন্য ম। 
আনন্দময়, ধন্য অমুতরূপিণী। তাহার আনন্দ, তাহার অহ্ৃত, 
ভুবনময় বিস্তার, হউক্‌। ॥ ০ 
পাঠকগণ, এ স্থলে “ব্রহ্মজিডভ্াসা” শেষ হইল । আন্থন্‌, লেখক 
পাঠকে মিলিয়। একবার ঈশ্বরের পবিত্র নাম উচ্চারণ ক-র-_ 
৬ একমেবাদ্ধিতীরম্, সত্যমেব জয়তে, ব্রক্মক্ূপাহি কেবলম্‌। 
পাঠকের আশীর্বাদ ভিক্ষা করি। একান্ত মনে প্রত্যেক 
পাঠকের মঙ্জল কামনা করি। প্রত্যেকের উপর ব্রহ্মকুপা 
বর্ষিত হউক্‌; ঈশ্বর প্রত্যেকের নিকট প্রকাশিত হউন্‌, প্রত্যে- 
০ কের ধন্মলাধনের সহায় হউন্‌। 
৭ রহ্মকৃপাহিি্টিকব্লম্‌। শান্তিঃ শান্তিঃ শান্তি হরিঃ ও। 
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£7. উপনিষদঃ_ঈশা। কেন প্রভৃতি নয় থান! প্রস্ধীন উপনিবদ্‌, সরল- 
চীকা ও অবিকল বঙ্গানুবাদ সহ। নূতন সংস্করণ, দুই খঞ্চে, 
সম্পাদকের নিকট প্রান্তব্য। যৃণ্য.-হুই থণ্ড একত্র বাধান ২২। 
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